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खर्चत प्रायंत िघंभधोसी अर्जतत भर ५ 


हसंतु दूत | उत पुरामिर्‌ धृष्यदेत ॥ साध २६१ ॥ 
अन्यय :--नरः अचंत;. प्रावेत। प्िेमेघासः ! अचंत । पुत्रका: उत अ्चन्ु । 
पुरं धृष्णु [ -घृष्णुम] इत्‌ अचंत। ह 


सं ० अल्वयार्थ :--नरो-दिव्यजनो ! तुम स्तुति करो, खूब स्तुति करो [जो भरकर स्तुति करो] 

हे मेषा बुद्धि के इच्छुक महानुभावो ! तुम स्तुति करो, तुम कामनापूर्वक धर्षणशील इन्द्र की स्तुति करो। 
[तुम्हारे] पुतर-योत्र भो स्तुति करें। | 

उल्वयार्थ :--(नरः ! अचंत, प्रार्च्त है सकी मैं न रमने वाली दिव्य प्रजाओ ! हे मोक्षाभिलाषी 

महानुभावों ! तुम अर्चना करो, पर्याणँ बरतें $रो के प्रकृष्ट अर्रुक करो (अप्रिय रेघ/सः !) मेधावृद्धि से 

प्यार करने वालो ! तुम हृदय से जैंबेंस केँसे। परन्तु यह स्म॒रंभ रखना कि केवल तुम ही अचंना न 


करो वरत्‌ तुम्हारे (पुत्रकाः उत अच॑न्तु) फकेंशोर् मी जर्खनी! करें। फिर तुम सब मिलकर (पुर ध्रृष्णु 
[-प्ृृष्णुम्‌] इत्‌ अंत) उत्तम-उत्तम कामचाओं को पूर्ण करने वाले ओर दुर्भावनाओं, दुर्वासनाओं का 











धुरं न' इति ऋकछषपाठ: ॥झ० द.६दे.५॥ 
२ 'नरो वे देवविशः” (जे० १.८८) “मुमुक्षव इत्यथ: ॥ 
३ प्रियमेधासः--प्रियप्रज्ञाः, कल्याण बुद़यः । 
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धर्षण करने वाले इन्द्र की ही अच॑ना करो । (पुरम्‌ इत[-हव] धृष्णु [--धृष्णुम्] अर्चत) जैसे तुम अपने 
शरीर रूपी पुर-पुरी का सदा ध्यान रखते हो, ऐसे तुम पापों के धर्षण करने वाले उस परमेश्वर की अचंना 
करो, फिर देखो कि वह प्रभु क्या करता है। 


जो नर हैं, विषयों में रमण नहीं करते, जो दिव्य जन हैं, जो मोक्ष की अभिलाषा रखते हैं, जिन 
को मेधाबुद्धि प्रिय है, उन्हें चाहिये कि वे सब काम-क्रोध आदि का धर्षण करने वाले, सब प्रकार साधक 
को पूर्ण करने वाले प्राणप्रिय प्रभु क। भजन करें, थुब भजन करें, आत्मविभोर होकर भजन करें, झुम-भूम 
कर भजन करें| उन्हें चाहिये कि ये अर्चना के-ये स्तुति के-ये भजन-पूजन के संस्कार कहीं उन के साथ 
ही समाप्त न हो जाएं वरन्‌ उन के बाद सन्तानों में भी बने रहें। अतः वे प्रयास करें कि उनकी 
सन्तान भी भजन करे। 

अध्यखा 

अल्चयार्थ :--(श्रियमेधासो नरः !) है मेधाबुद्धि को चाहने वालो, है विषयों से ऊपर उठना चाहने 
वालो वा हे दिव्य गुण कर्म स्वभावों वाली दिव्य प्रजा बनना चाहने वालो ! (अचंत्‌ प्रार्चत्‌ अचंत) तुम 
प्रभु का गुणगान कर, प्रकृषष्ट रूप से गुणणन करो हृदय की टीस के साथ गुणगान करो । केवल तुम हो 
नहीं वरन्‌ तुम्हारे (पुत्रकां: उत अचंन्तु) पुत्र-पोत्र, दुहितृ-दौहित्र आदि भी उस इन्द्र परमेश्वर का ग्रुणगान 
करें । फिर तुम इन पृत्र-पौत्रों आदि के साथ मिलकर कामनाओं को पूर्ण करने वाले, दुर्वासनाओं का 
धरंण करने वाले प्यारे अर सब जग से न्यारे प्रभु का ग्रुणगान करो 





१ पुरमितु- इत्‌ शब्द इव शब्दस्याथें। पुरमिव इत्यर्थः | , 


वेद-माहात््यम्‌-- 
“+प्रो० भनुदेव “बन्धु” 
प्रोध्यापकः वेद विभाग, गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय (हरिद्वार) 
कोश्योविदशब्दस्य ? इति प्रश्ने विविधानि मतानि समुपस्थाप्यन्ते । ज्ञानार्थंकाद विद्धातोध॑ब्रि इते 
वेद इति रुप॑ निष्यद्यते । सत्तार्थथाद विवारणार्थकात्‌ प्राप्त्यंकाद्‌ विदृधातोरपि रूपमेतद निष्पद्यते। 
महषि दयानन्द: वेदशब्द व्याकुवन्‌ प्राह--““विदत्ति जानन्ति, विद्यन्ते भवन्ति, विन्दन्ति विन्दत्ते लभन्‍्ते, 
विन्दते विचारथन्ति सर्वे मनुष्याः सर्वाः सत्यविद्या यैयेंपु वा तथा विद्वांसश्व भवन्ति तें 'बेदाः ॥ 
वेदशब्दस्यापरं नाम श्रतिरपि । 
“व्यादियृष्टिमार भ्याचपयंन्त॑ ब्रह्मादिभिः 
सर्वाः सत्यविद्या: श्रूयन्तेप्नया सा श्रृततिः ।” 
सायणाचार्येणापि भाष्यभूमिकायामुवतमु--/अपःरुपेयं वाक्य. वेद: । दृष्टप्रात्यनिष्टपरिहारयोर- 
लोकिकमुपाय॑ यो वेदयति स वेदः ।” तत्व प्रमाणमण्युपन्यस्तमु-- 
“प्रत्यक्षेणानुमियया वा यस्तृपायो न विद्वते । 
एवं विदन्ति वर्देन तप्मद्‌ वेदस्य वेदता ।” 
अतः वेदा हि अशेषज्ञानविज्ञानराशयः कतंव्याकत्तंव्यबोश्वका।, शुभाशुभनिदर्शका:, सुलशान्ति- 
साधकाः, चतुवर्गावाप्तिसोप/नस्वरूपाश्व. । आम्नायः, निगमः, आगमः, श्रुतिः वेद इति सर्वे 
छब्दाः पर्याया:। 
सोथ्य वेदस्त्रयीति पदेनापि व्यवहियते, अत्र वेदरचनावास्त्रैविध्यमेव कारणम्‌ । या खलु रचना 
पद्यमयी सा ऋक्‌, या गद्यमयी सा यंजुः, या पुनः समग्र गानमवी रवना सा सामेति कथ्यते । यत्तु क॑श्चित्‌ 
/ ऋग्यजुः सामास्यास्त्रय एवं वेद: पूर्वमासन्‌,” अतो वेदानां जित्वादेव तत्र ्यीति व्यवहारः इत्युच्यते 
तदयुक्तम्‌। ऋग्वेदेशप अथरववेदस्य नामोल्लेसदर्शन]त्‌ । भगवता पतञ्जलिनापि “अचत्वारो वेदाः साज़ाः 
सरहस्या:” इति स्पष्टमुत्तम। 
१ ऋग्वेदादि भाष्यभूमिका. वेदोत्पत्तिविषये 
२ केगवेदारिभाष्यभूमिक। वेदोत्पत्तिविबये 
३. महाभाष्ये पस्पशाह्िके 
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वेदानां महत्वं मस्तादिभिः ऋषिभि: बढुधा ग्रीयते । “वेदो४खिलो धर्ममूलम" इति वेदा 
धर्ममूलत्वेन गष्यन्ते । “थः कश्नित्‌ कस्यविद्वै्ों शनुना पर्कोलित: । स संदोर्धभीहितो देदे सर्वज्ञानमयों 
हि सः ।" इति वेदानां सैंबशलंभयत्व॑ विगयते 4” 'ब्राह्ममेन निष्कारणो धर्म: घडड़ो वेदोछ़ेयों “सेयश्व 
इति भदरनिष्योकाया;" स्थोडंनपीत्व ब्िचो वेदमन्यत्र कुस्ते शममु।स जीवन्नेव शुद्त्वमाणु गण्ठति 
सान्‍्ययें: ।” हंति मलुस्कृत्युतत्या भवेदाभ्यसनं विग्राणा परम॑ तपोआप्यत । 

वैदेबु भारितीयलैर्ड्रआशता विवश: पतिषादिताः । तर्वाहि-- 

१--अध्यात्मवर्णनेंम्‌-आत्मने: स्वसपो्िवलेंनेमेरीपंलग्लते । तंधभा--/अस्जिन्सर्वानि सूस- 
न्यात्मैवाभूद्‌ विजानतः । तत्र को मोहः के: शौक एंके्यमे(पैश्यर्त: ।” “से बंयनाक्कुकरमंकाकसद्रणर्मस्ता- 
विरमपापविद्धम्‌” (यजुरवेदे ४०-७-८) अध्यात्ममु-स एप एक एकवृदेक एव, मैं हिंतीवी ने कृल्लीयश्चतुर्थो 
नाप्युज्यते० | (अ० १२-४,१२-१६) जत्त्मां (जब १-6,७-१,१६-५१), आत्मविद्या (अथर्व ४-२), 
ब्रह्म (अबर्व ७-६६), बहमविया (अँबर्य ४-१,२-६), पिर ट्‌ (७६ ६६-१०) । 

२--आऑकिंक भावना-धंमभावनेयेय भानवीः पशुस्वीधतिरिध्यन्ते । धर्मेण हीना: पसुभि: समान: । 
वेदेधु प्रत्पादितो धर्मो वैदिकधर्म इत्युच्यतें। तस्नित्रेधरोउअरों ध्कापफो जमप्नियन्ता सर्वेज्ष ईश्वर एच 
उपास्य इति स्पष्-कुतमु । 

'ईशावस्यथोमेंद सर्व बौत्किअवे जर्गेज्ी जेम्स । 
तेन त्यनतेन भुध्धोथा भा छृध . कस्यस्विद्घनम्‌ 3॥ 
“अग्निमीडे गुरोहितं थशस्थ देवमृत्विजम्‌ । 
होतारं रनघातममु भा 

३--सामाजिक विश्रगर्गृ-प्राचीनैतैमस्य समाजस्य चित्रेज वेदेष्वेबोपलम्यते । यथा-आश्रमादि- 
वर्जनयु तत्कत्तेव्य विंधनिं चे । भोनपेजीवर्न चेतुदुँ विधाषेदु चिभक्त विधयते। चत्वारो विभागा. चत्व/र 
जाश्रमा उस्येन्ते अहाचर्य-मृहत्थ-वानप्रस्के-संं्बाशलक्षथा: $ जेबमः ब्रह्मचर्याश्मः मानवजीवनस्था- 


चारभूतः । 





१ महाभाष्ये पस्पशाहिके 
२ भनुस्मृति २-१६८ 

३ यकुवेंदे ४०-१ 

४ ऋब्वेदे १-१-१ 


लुकबुल-पत्रकी;' हैदृकते छि 


कझचररंस तपस्या देवा -मृत्युमुप्राध्तेत :॥” 
अ्नकयेंग:-तपसा राजा स॒ध्दुं विस्षति अ' 
वेदेषु मानवानां कर्मादिभिदतः पृ"चश्नेशीविभागा हश्यस्ते-ब्राह्मण:, क्षत्रियः, वैश्यः, दासः, 
दस्युश्व॒ । पर सर्वेजंनें: परस्पर प्रीतिभादेन व्तितव्यंय । 


/प्रियं म( कृषु देवेषु .प्रियं राजयु था कृणु 4 
'प्रियं सर्दस्य पश्यत उत शूद्र उतायें ॥7 
वेदेषु स्त्री-पुरुषयो: सम्बन्धः अविच्छेद्रोपर्निसाक्षिक: मेत्रीभावरूप: मन्त्रैनियन्त्रितः । पाणिग्रह- 
णानन्तरं वध्वरो नियदतः--- 
“समअ्जन्तु विश्वे देवाशसमापो हृदयानि नौ । 
सम्मातरिश्वा सं घाता संमु देष्ट्रीदधा७ नो ॥॥५ 
अपरज्च---- 
“गृहणामि ते सोभगत्वाय हस्त मया पत्या जरदष्दियेबासः ।”& 
: सर्वे मानवा एकीभूय निवसस्तु, व्यवहरन्तु लक्ष्यं प्रति च ग्॒छन्तु-- 


'सजूच्छव्व॑ संवदध्व॑ सं वो मतांसि जानताम । 
देवा भाग॑ यथापूर्वे सज्जानाना उपासते ॥९ 


'समानी प्रषा सह वोशच्रभागः समात्ते योक्ले सह वो युवज्मि ! सम्य्वोउर्निं सपयंतारा 
चाभिमिवाभितः ॥7 


४--राष्ट्रियभावना-वेदे राष्ट्रभाववाविषयक॑विवरणमुपलम्यते । राष्ट्रस्य राजा ताहशोभवेत्‌ 
ये सर्वाः प्रंजाः वाड्छेयु: | तथथा-- 


अथवेबेदे ११-४-१६ 

अथवेबेदे ११-५-१७ 

अथवेवेद १८-१-८ 

ऋग्वेदे १०-८५-४७ ॥ प.रकरतृह्यसूत्रे १-४-१४ 
अथर्वेपेदे १४-१-४० 

ऋग्वेदी १०-१६१-२ 

अववंबेदे २-३०-६ 


्छे॑ #ा ># ०६ ७ >> >> 


'प्रूर ते राजा वराणों धांव॑ देंवो वृईफेकतिं: । 
|वं ते इन्द्रश्चामनएच राष्ट्र धार तां धं क्यू ॥ 

*अ्द्रमिच्कस ऋषयः स्वविदतपो दीक्षामुपनिवेदुर्पे । ततःरा्ष्ट्‌ बलभोजईर्थ जांत॑ तदस्तै देवा 
उपसंनमन्तू ॥२ 

४--काव्यशास्त्रमु-अनेकैडलंकी से; छन्दोवर्णन चात्रग्ाप्यते । तेचथा-अनुप्रासः (ऋग्वेदे १०-१५६- 
५) उत्तराहमुत्तर उत्तरेदुत्तराध्यः, येमकंमु-पूँयिव्यों  निभिता मिंता०, कविमिनिमिता मितामु० 
(%० १०-१४५-३,६-३-१६) एन्दोनास़ानि (यु १-२७१४-६, १७-१४), पर्काम्नब/ब्रिन्नः-बश्गोन/मानि 
(उजु० ५-४३) अश्वपर्यायाः (यजु० २२-१६) । 

६--दार्श निक विचार्रा:-वेदेंष तस्‍्वज्ञोनमीमांसामाध्रित्य विध॑यर्वर्णन प्राप्यते | तद्यथा-सृष्ट्युत्पतिः 
(कम्वेदे १०-१२६-१-२-३)। “नासदासीन्नो सेदासीतृ तदानीमु० ।” "न मृत्युरासीदमृत॑ न्तहि० ।” 
“कामस्तदग्ने समवत्तताधि० ।” वारवर्णनम्‌ (१०-१२५-१८) तथाहि-- 

“अहं राष्ट्री संगमनी वसूद्ां चिकिकुददो प्रथम ग्रज्ञियानामु० |” “यं कामये त॑ तमुग्नं कृषोमि त॑ 
क्रह्माणं तमृषि त॑ सुनेघामु० ।” अहमेव वाल इव प्रवामि० ।” कालमीमांसा (अथर्ववेदे १६-५३-५४) 

“संप्तचक्रानु वहति काल एप सप्तास्य नाभीरंमृतं न्वक्षः । 

“ददशप्रधवश्चक्रोक॑त्रीणि नभ्यानि के 3 सर्थ्यिकेतें | तस्मिनेत्साके भिंशती नें शैद्धुवोर्षपिताः 
पष्ठित चलाचलसः 73 
ह ७--मांसमक्षणनिवेधः, शूतनिषेधः, कृषिं प्रशंसा च, गोमांस-अरखेम्सिमंकगस्थ 
तैचेथा-- 

“यः पौरुषेयेन क्रविषा समझके यो अशव्येन पशुना यातुघानः । यो अध्च्याया भरतिक्षीरमग्ने तेषां 
शीर्षाणि हरसा विवृश्च 74 


क्रय चोत्रतियेधः । 








व. डक अनननन मननन-+नम-+« 


१ ऋग्वेदे ३-३०-६ 
२ अथवँवेदे ३-३०-६ 
हे ऋग्ेदे १-१६४-४८ 
४ ऋग्ेदे १०-८७-१६ 
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अक्षेर्मा दोव्य: कृषि|मित्‌ इषस्द वित्ते रसस्व अहुमन्यमानः। तत्र गावः कितवस्तत्र जाया तनमे 
विचष्टे सविता यमर्य: ॥ 
“जायाद्षप्यते कितवस्थ हीना माता पुश्रस्य चरतः क्वस्वित्‌ । ऋणावा विभ्यदृधनमिच्छसानो ॥ 
इ्येषामस्तमुप नवतमेति ॥”2 
एवं विद्या उपदेशाः परामर्शाश्वात्र निदिष्टाः सन्ति । तेषामनुष्ठानेन मानवस्थ नितरां 
कल्याण भवति । है 
८--नाद्यशास्तमु-नाट्यशास्व्रस्य मूल संवाद ऋग्वेदे, गीत॑ सामवेदे, अभिनयों यजुवेदि, 
थवंवेदे प्राप्यन्त उवतञ्च । ु 
“जग्राह पाठ्यमृग्वेदात्‌ सामँभ्यों गौतमेव च॑ । 
यजुर्वेदादभिनयान्‌ रसानाथबंणादपि ॥॥३ 
दँ--मोक्षस्थानन्दः--अत्र मोक्षानन्दस्वरूपस्य विवेचन प्राप्यते । तद्यथा--- 
“यत्र ज्योतिरजस्र' यस्मिन्‌ लोके स्वहितम्‌ । तस्मिन्‌ मां धेहि पवमानामृते लोके अक्षित छल्द्रायेन्दो 
परिस्रव ।” (ऋग्वेदे) 
१०--.पुनज॑न्म-बेदे पुनजन्म सगबन्धि ऑरररमैणीय पैत्व हश्यो-- 
“आ यो धर्माणि प्रथमः ससाव ते कि ईनेते पुर्लण । धास्युयोनि प्रथम आविवेश यो 
वाचमनुदितां चिकेत ॥” (अथर्ववेदे) 5 
११--आधुनिकविज्ञानमु--वेदे: बरस कललीपाणा वैज्ञानिकोपकरणानां यन्‍्वराणां च विवरणं 
प्राप्यते । वेदभगवान्‌ उपदिशति-- 
“समुद्र गच्छ स्वाहापन्तरिक्ष॑ गच्छ स्वाहा ॥”“* 
विमानस्य नामनिदशपूर्वक॑ निर्मा्ं चचितम्‌-- 
“समा पृषणो रजसो विमान सपतचक्क रथ्मविश्वपिन्बम्‌ । विषुदृतं मनसा यूज्यमानं तं॑ जिन्वथों 








१ छब्वेदे 

२ ऋग्वेदे 

३ भरतमुनेः नाट्यशास्तरे 
४ यजु० ६-२१ 
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,वृषणा पठ्चरश्मिम्‌ ॥”। अस्य मन्‍्त्रस्थ भावाये स्वॉसी दयानन्दों लिखति--“मनुष्यैरत्तेरिक्षें गमयितारं 
सप्तकला यन्त्रप्रामणनिमित्तं सद्य गमयितारं रथं कृत्वा सुखमाप्तव्यभ्‌ ।” 9 
. आधुनिकका रनिर्माणस्थापि सूचना वेदाल्सभ्यते। ' परि प्रासिध्यदत्‌ कविः सिन्धोसमाविधि श्रितः । 
फारं विश्रत्‌ पुरुस्यृहम्‌ ॥ 2 
निम्नलिखितमन्त्रे विमानंस्थ पनहुब्बीयानस्य च स्पष्ट वर्णनमपि प्राध्यते--“यास्ते पूषन्‌ नाव; 
अन्तः समुद्र हिरम्ययोरन्तरिक्षे चरन्ति | ताभिर्यासि दृत्या सूर्यस्य कमेन कृतश्रव इच्छमानः ॥“ 


एवं वेदा हि. सत्यतायाः सरणयः शुभाशुभनिदर्शकाः, सुख्शान्तिसाधकाश्व । प्राचीनानि धर्म- 
समाज व्यवहू.र प्रभृतोनि वस्तुजातानि बंघयितु श्रृतय एवं क्षमनों 








१ ऋषेंदे २-४०-३ 
२ आऋ० ६-१४-१, कारंशब्दो वैदिक: । 
है ऋ० ४-४८-३ 


मथुरा संग्रहालय संगोष्ठी-२७-२८ जनवरी, १८८३-- 


सथुरा और मथुरा कला में इन्द्र को पृष्ठभूमि- 
| --रमेश चेन शर्मा 
| निदेशक, राज्य संग्रहालय, श्र 
इत्ड का मधु तथा मथुरा कला से प्रादीत काल में धनिष्ठ सम्बन्ध था । आज यह देवता भले 
ही उपेक्षित हे गए हो क्िस्तु एक समय था जब कि इनका वच्न॑स्त्र स्रोपरि था। प्रान्नीन साहित्यिक 
सन्दर्भों में मथुरा को इच्द्रपूर के नाम से स्मरण किया ग्रया है जो इस तथ्य का परिचायक है कि कभी 
यहाँ इद्र पूजा है ती थी । 


वैदिक वाडमव में इद्ध संर्वाधिक प्रभावी देवता के रूप॑ में प्रतिवेधित हुए। ऋण्वेंद में २५० 
मन्त्रों में इच्ध की कीति का विवरण है। यदि अन्य देवताओं के साथ भी उल्लेव को चर्चा की जाय तो 
भन्त्रों की संज्या' ३२०० हो जाती ।2 कैंद्रिक साहित्य में इन्ध के भिन्न परिस्थितियों व स्वरुपों में वरणित 
किया गया है। वह महान पराक्रमी, वञधारी (वज्रभुत) और दावों के संहारक के रूप में प्रधोन देवता 
हैं।3 कभी-कभी उन्हें धनुष और वाण लिये भी बताया हैं।* एंक दो स्थानों पर उनके हाथ में अंकुश 
की भी चर्चा है ।ह 


इन्द्र को न केवल सोम के लिये अत्यन्त तृषित और व्याकुल रूप में चित्रित किया गया है अपितु 
सोम प॑,न के बाद वह प्रमत्त और विचित्र स्थिति में पहुँच जाते हैं। उनकी सोमपान की क्षमता देवताओं 
में सर्वाधिक है ।मसौम पांन॑ के बाद उन्‍हें बैले और भंत्ों को आहर कंरो हुए भी बताया गया 
हैं” इंस अंकार इनका स्वरूप किसी दानव से कंम॑ नहीं प्रतीर्त होता। सम्भव है उनकी इस भैयानक 
और मंहित प्रवृति के कारण इन्हें कभी-कभी अ॑सुर की उर्पाधि भी दी गई है। यह भी चर्च हैं कि सोम 
से अत्यधिक प्रधलें होते के कारण इन्होंने अंपने पिता तक की भो ह॒त्यां कर दी ॥ 


इन कुछ अब्गुणों के होते हुए भी दस्द्र वैदिक दुग में मूर्धरंप देवता के रूप में प्रतिष्ठित हैं। वह 
झौरय, पराक्रम, वैभव, तेज आदि के प्रतीक हैं ओर शिष्णु उनके विश्वासपात्र सहायक हैं ।।0 वैदिक 
काल में झद्र के सोश्पावी स्वछप के प्रति भी उदार हृष्सकोण अपनाया गया है और कालान्तर में सोम 
मादक हे ने पर भी अमृतत्व प्रदान करने वाला मान लिया गया । 


मूरततिशास्त्र और कला के अध्येताओं के लिये वैदिक साहित्य में झद्र सम्बन्धी जो आस्यान हैं 


१२ ] गुरुकुल-पत्रिका, १६८३ 


उनमें से कुछ विशेष महत्त्व के हैं क्योंकि कालान्तर में यही विवरण लोकिक साहित्य में कुछ भिन्न 
रूप से अवतरित हुआ है । 


१--इन्द्र का वच्ध धार्‌श करना स्पष्ट रूप से वैदिक परम्परा है जो न केवल लोकिक साहित्य में प्रचलित 
रही अपितु माथुरी कला में इसका यथावसर चित्रण होता रहा किन्तु उनका धर्नुर्धारों रूप 
लुप्त हो गया । 


२--न्‍द्र को माता के पाश्व॑ भाग से अप्राकृतिक रूप से उत्पन्न हुआ बताया गया है ।!॥ विद्वानों का 
अनुमान है कि मेघों के किनारों से उत्पन्न तड़ित प्रकाश के कारण यह धारणा बनी होगी ।॥2 जो हो 
बौद्ध हश्यों में वृद्ध को जन्म के समय माया बेवी की कृक्षि के जन्म लेता दिखाते हैं और उस अवसर 
पर इन्द्र नवजात शिशु को स्वीकःर करने की मुद्रा में हैं । वैदिक इन्द्र की जन्म कथा से बुद्ध जन्म 
कथा किस प्रकर प्रभावित हुई यह एक विचारणीय और रोचक प्रसंग बनता है। 


३--कव्वेद में इन्द्र ने जिन देत्यों पर आक्रमण किया है उनमें वृत्र का न|म तो ब/र-बार आता ही है ॥3 
किन्तु सप॑ (अहि) का भी उल्लेख है जो इन्द्र के काय॑ में बाधा उत्पन्न करता है और उसका नियमन 
करता आवश्यक हो जाता है ।74 इस कथा में सम्भवतः भविष्य को बौद्ध कया के उस प्रसंग का 
बोज छिपा है जिसमें वज्ञप्राणि- द्वारा अपलाल नाग का दमन किया जाता है ओर गंधार शिल्पियों के 
लिये यह एक रोचक विषय बन गया है ।5 


४--एक अत्यन्त महत्वपूर्ण उल्लेख यह है कि इन्द्र पव॑तों को विदीर्ण कर जलधाराएं प्रकट करते हैं और 
गायों को ले जते हैं ।6 एक स्थान पर इन्द्र को सोम तथा गायों का विजेता कहा है ।47 इस वैदिक 
कथा का विस्तार कालःन्तर में इन्द्र द्वारा ब्रज पर निरन्तर वृष्टि के अनन्तर गायों का हरण आदि 
रूप में हुआ | यहाँ एक उल्लेखनीय है कि जलधाराओं की तुलना रंभाती हुई गायों से की गई 
है ।8 कभी-कभी उषा की रश्मियों को गोशाला से निकत्ती हुई गायों के समान बताया गया 
है ।9 अन्यत्र इन्द्र को गोपति ओर गविष्टि (गायों को इच्छा वाला) कहते हुए उनके युद्धों का 
उद्देश्य गायों का संग्रह माना है।20 एक स्थान पर प्राणियों की गायों को इन्द्र द्वारा बन्दी बनाए 
जाने का उल्लेख है ।2 कुल मिलाकर यह प्रसंग श्री कृष्ण व इन्द्र की प्रतिद्व विता की पृष्ठभूमि 
तैयार करते हैं जो क.लान्तर में बहुत लोकप्रिय हुई और क्रज के लिये अविस्मरणीय घटना बन गई । 


४५--वैदिक साहित्य में इन्ध के दृहत्‌ आकार का भी उल्लेख है तदनुसर पृथ्वी तथा आक'श जैसे असीम 
' लोक उनकी मुट्ठी में समा गये ।22 एक स्थान पर दोनों ले.कों को इनके अधंभाग के समान बतःया 
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है ।23 आकार में इन्हें आकाश, पृथ्वी व वायु से बड़ा माना है ।24 आकाश और पृथ्वी तो इनके 
कटिबन्ध के लिये भी कम हैं ।26 अन्यत्र बताया है कि यदि प्रृथ्वी दस गुणे आकार को हो तो भी 
इन्द्र के बराबर ही हो पाती 26 साथ ही यदि इन्द्र के पास सौ पृथ्वी और सो आकाश होते ओर 
एक हजार सूर्य भी इन्द्र के समान होते ओर दोनों लोक उनके बराबर हो रहते ।27 निश्चय ही यह 
सब प्रसंग आकार की अपेक्षा इन्द्र के प्रभाव व महत्व को सूचित करते हैं तथापि आकार सम्बन्धी 
इस कल्पना ने आगे विष्णु के त्रिविक्रम रूप को जल्म दिया और इस प्रकार की मूर्ति बनाने का श्रेय 
सर्वश्रथम मथुरा के शिल्पी को ही मिला ॥28 इन्द्र के अनेक पराक्रम कल.न्तर में विष्णु में 


समाहित हो गये । 


६--ऋर्वेद में इन्द्र को भूति बनाए जाने की भी सूचना मिल जाती है29 और ऐसी स्वर्ण निर्मित मूर्ति 
का गायों से निष्क्रिय अर्थात्‌ आदान प्रद न का उल्लेल है यद्यपि कुछ विद्वात्‌ और विशेष रूप से श्रो 
जितेन्द्र नाथ बनर्जी इस अभिमत से सहमत नहीं हैं ।30 यहाँ वजधारी इन्द्र से रक्षा अभिप्रेत है और 
प्रस्तर में इस प्रकार की मूर्तियां मथुरा कला में आरम्भिक चरम में बनने लगी थी ।3 


७--यहाँ यह उल्लेख कर देना उपयुक्त होगा कि ईर:न के अवेस्ता में इन्द्र का नाम देवेन्द्र है जो दो बार 
आया है32 किन्तु इसने स्वरूप का अंकन सीमित व संक्षिप्त है। मथुरा क्षेत्र दर न व अफगानिस्तान 
की तत्कालीन संस्कृति से अत्यधिक प्रभावित रहा और कला के प्रतीकों व मानकों का पयाप्त 
आदान प्रदान हुआ। ऐसी स्थिति में इन्द्र दे.नों सं स्कृतियों के सम नधर्म देवता के रूप में 
समाहत हुए हंःगे । 


सर्वोच्च सत्ता वैदिक इन्द्र का महाभारत तक पहुँचते-पहुँचते विहासन डगमगाने लगता है। 
विद्वानों ने इन्द्र की इस अवनति पर अपने विचार व्यक्त किए हैं । ऐसा प्रतीत होता है कि वैदिक युग में 
आयी स्वयं को व्यवस्थित और स्थिर करने के प्रयास में लगे थे साथ ही उन्हें अपने प्रभाव का भी प्र*र्शन 
करना था। इसके लिये शारीरिक शक्ति और पराक्रम की अपेक्षा थी और इन्द्र जैपे शक्ति सम्पन्न देवता 
ही इनके आराध्य थे । उस युग में एक विजयी योश्धा द्वारा समाज का नेतृत्व अभीष्ट था अन्य म.नवीय 
गुणों की इतनो आवश्यकता न थी किन्तु महाकाव्य तक आते आते आये स्थिर और निश्चिन्त हो चुके थे । 
उनके शत्रु समाप्त हो गये थे और जीवन वैभव व सुविधा सम्पन्न था। इन परिस्थितियों में मात्र शारीरिक 
शक्ति ही वरेष्य न थी अपितु मानव्रीय गुणों के उत्कर्ष पर अधिक बल दिया गया । फलतः धर्म, नीति, 
चरित्र आदि के नए मानक समाज में स्थापित हुए और इनकी प्रतियूर्ति इन्द्र जैसे पात्र द्वारा सम्भव न थी। 
समाज ने डिष्यु और उनके स्वरूपों का इस लक्ष्य के लिये वरण किया ।33 यह लगभग उसी प्रकार का 
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परिवर्तन था जैसे गृश्षकाल में चित इंग्लैण्ट में शर्वोच्च नेता के रूप में मान्य रहे किन्लु शान्ति कुप में 
उनका महँत्व और वर्चस्व स्थिर ने रह सका और ऐटली भ्रधानमल्ती यने। भहाकाव्य थुग में इन्द्र का 
शोये, पराक्रम, आधिषत्य अनेक स्थलों फर असुण्ण रखने का प्रयांत किया गया है ।34 संग(त देवता उनका 
अनुगमन ओर सम्मर्न करते हैं। 35 ऋषि मुनियों के भी वे आराध्य देव हैं ।36 वैदिक काल की भांति 
महाकव्य युग में भी इैस्ध का प्रधान आयुध वज्ण बना रहता हैं ।37 अनेक दानवों पर इनकी विजय 
घोषित हे ती है और धृंत्रासुर का वध उसके शौर्य का प्रधान साकय बना रहता है ।38 वेधिसाज उपरिवर 
वसु को इन्द्र से सर्व हेंने के वरद:न के साथ बॉस की छड़ी, दिव्य विमान तथा वैंजयन्ती माला भी प्राप्त 
हुईं ।39 इस छड़ी को राजा ने पृथ्वी पर गाड़कर इन्द्र की पूजा आरम्भ की । 40 यही प्रक्त कालान्‍्तर में 
इन्द्र मद इख्ग्रष्टिपूएनत अथवा इच्द्र ध्वज के रूप में विकसित हुई। इन्द्र ने हंस के रूप में प्रकड हेकर 
उपरिचिर वयु की पुझ भी स्वीक.र की 4 इन्द्र के पुज़ा विधान का यह महृत्ववृर्ण उल्लेख है और मथुरा 
में थोडृष्म के - रोध के पूर्व इन्द्र पूण अधिक लंकप्रिय थी । मंथुरा कला मे जिन प्रततीकों का 
अंकन किया गय। है उनमें कुछ को इन्द्र यष्टि के रूप में पहचानते का प्रयास हो सकता है। मौर्य काल से 
लेकर आगे ब्राह्मण, बं द्ध और जैन देवालयों या धर्म स्थानों में मानस्तम्भ स्थापित करने को प्रथा का 
उपरिचर यर्सु की कभ्ाा के ढोज से अंकुरित हुआ द्वोम। + धर्म, ज्ञलन वैभव अं।र उच्चता की प्रत्तीक यह 
यर्दिट कछन्तर में अनेक रूपा में, प्रतिवम्बित हुई जिनेसें वेत्य बस्तु की छवाक्ली, छक्र यच्टि और शिखर 
क्रणाली सम्मिलित है। | 


शतक़तु के नाम से इन्द्र का ऋग्वेद में लगभग ६० बार स्मरण किया गया है42 किन्तु यह सिद्ध 
नहीं होता कि यह नामकरण उनके द्वारा सौ यज्ञों को सम्पन्न करने के कारण किया गंया था। सम्भव है 
सौ अथवा अश्लीम शक्तियों से युक्त हेने के करण इस को शर्तक्रतु कह! गया है ।43 महाक-व्य में यह 
शब्द शत यये कर्ता हस्द्र के लिये हीं प्रमुक्त हुआ है. ।44 लोकिक साहित्य में की इन्द्र के लिये शतक्रतु सक्द 
रूढि बन गया तथा अन्य कोई देवता या व्यक्ति इसका फात नहीं सह ।45 लोकिक स्पहिस में और विसेश 
रूप से बौद्ध ग्रत्थों में इन्द्र के सिग्रे बारम्बार शक्तः शब्द कर प्रयोग हुआ है। 46 यहू एक विचारगोय 
प्रसंग है। संब्भावना यह हैं कि लक शब्द शतक़तु हर सुकमा संहकरण है। सतक़तु दो. शब्दों की संयुक्त 
उपाधि है शत और क्रतु अर्थात्‌ सो यज्ञ । इन दी क्षब्दों में से दोनों के प्रंथम अक्षर ग्रहण कर लिये गए 
प्रतीत होते हैं और दोनों के बाद के दो अक्षर अर्थात्‌ 'ते” छोड़ दिए मये। परियान्नतः “झतकतु/ बक्त 
“शक्कर” शेष रह गया । अनुमान है कि यह इन्द्र के अवमूल्यन कीं प्रक्रिया का एक अज्भु था । शक्र से झठ 
के “शतक़तु” होने का सहसा बंध नहों होता ओर यज्ञ विरोधी बौद्ध और जैनों को कुछ का शंतक़तु रूप 
में लोकप्रिय बना रहना अभीष्ट हो भी कैसे सकता था। इस प्रकार “शक्र” शब्द मचुरा के तत्कालीन 
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समाज की वैचारिक क्रान्ति चिन्तन मन्‍्यन और स्वाभाविक मने दशा का विस्फोट प्रतीत होता है। 


महाकाव्य युग में इन्द्र कुछ संक्रमण की स्थिति में रहते हैं। एक ओर जहाँ उनका पराक्रम, वैभव 
ओर रक्षा के प्रधान अधिष्ठातृ देवता के रूप में स्मरण हुआ है वहीं उनके अवगुणों और पराजयों के भी 
अनेक उल्लेख हैं। वर्चस्व का आसन हिलने से लड़खड़ाते इन्द्र अब आक्रामक और ओजस्वी नहों रह जाते 
ओर वह स्वयं अपनी गदुदी की रक्षा करने व प्रतिष्ठा बताने में तत्पर प्रतीत होते हैं। उनके अनेक 
प्रतिहन्दी मैदान में उतर आए हैं और उनपे मोर्चा लेने के लिये. उन्हें विभिन्न प्रकर की कुटनीति का 
सहारा लेना पड़ता है जो वैदिक युग के इन्द्र के लिये कन्पनातीत बात थी। विश्वामित्र क/ तप भंग करने 
के लिये वह मेनका अप्सरा को भेजते हैं ।47 इसी प्रकार त्रिशरा की तपस्या को तष्ट करने के लिये भी 
उन्हें अप्सराओं का सहारा लेना पड़ा ।48 गीता के विभूतियोग नामक दशम अध्याय में देवताओं में प्रधान 
इन्द्र का पासव नाम से उल्लेख तो है ही [श्लोक 22] साथ ही उनके वाहन ऐरावत [श्लोक 27] और 
आयुध वज्त॒ को भी स्वतन्त्र विभृति माना गया है [श्लोक 28] 


इन्द्र की कामुक प्रवृत्ति का विस्फोट भी महाभारत में कई स्थानों पर हुआ है। तिलोत्तमा के 
रूप से मोहित होने पर इन्हें सहस्त्रनेत्र होने का शाप भोगना पड़ा । 49 सहस्त्र नेत्र स्वरूप को अभिव्यक्त 
करती कुछ कलाकठतियाँ कृषाण युग में मथुरा में बनी ।50 गोतम ऋषि की पत्नी अहल्या के साथ इन्द्र के 
बलात्कार की गूज संस्कृत साहित्य में प्रायः प्रतिध्वनित हुई है और उसका सूत्रपात महाभारत से ही 
आरम्भ हुआ प्रतीत होता है ।5 इस घुणित काण्ड से क्षुब्ध गौतम ने इन्द्र को शाप दिया जिससे उनको 
दाड़ी और मृ छ हरी हो गयी इसी प्रकार विश्वामित्र के शाप से इनक अण्डकोष समा'त हो गया तथा 
भेड़े का अण्डकोष जोड़ा गया 52 महर्षि देव शर्मा को पत्नी रुचि के प्रति भी असंयत व्यवह।र करने के 
कारण इन्हें कड़ी डाट पड़ी ।53 


महाभारत में इन्द्र स्वर्ग से नीचे उतर कर प्रायः लौकिक धरातल पर आ खड़े होते हैं और 
मनुष्यों के साथ मानवोचित व्यवह र करते हैं । कुन्ती के गर्भ से अजु न के जन्म के यही कारण बने ।54 
उसकी रक्षा एवं विजय के लिये इन्हें ब्राह्मण देश ध।रण कर कर्ण से कवच और कुम्डल की याचना। करनी 
पड़ी 55 इन्द्र के सम्भान को सबते अधिक आवात श्रीकृष्ण के साथ प्रतिइद्विता में पहुँचा और वह एक 
विजित एवं पराभूत सामन्‍्त के रूप में दष्टिगोचर होते हैं ।56 यहो नहीं इनका पुत्र अजु न भी इन्हें 
परास्त कर देता है ।57 रावण के पुत्र मेघनाथ ने इन्र को हराने पर “इन्रजीत” उपाधि धारण की 
थी ।58 स्कल्द ने भी इनका मान मर्दन किया ।59 इसी प्रकार दधीच ने भी संकट ग्रस्त इन्द्र की अपने 
बलिदान से रक्षा की ।60 कुछ समय के लिये इन्द्र को स्वर्ग से पदच्युत होना पड़ा और नहुष ने स्वर्ग का 
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राज्य सम्भाला किन्तु इन्द्र बनने पर नहुष की बुद्धि में भी उत्तामद और कामुकता का समाद्रेश 
हो गया ॥6॥ ः 

एक और भ्िंचारंणीयं प्रसंग सोमपान का हैं । वैदिक युग का सोम मद्य से पृथंक्‌ प्रतीत नहीं हें ता 
मोर इन्हे एक मचफैयी के रूप में प्रमत रहते हैं किन्तु महाभारत में इन्द्र को एक दो स्थानों पर ही 
सोमपान करतें हुए दिखाया गया है । विश्वामित्र के साथ वह सोमपान करते हैं ।62 अनुमान. है कि वैदिक 
युग का सॉमरस महाकाव्य युग में अमृत के रूप में रुपान्तरिंत हुआ है53 और इसके लिये इन्ध तथा गरड़ 
में संघर्ष होता हैं [0क 

मूततिशास्त्र की हृष्टि से एक विचारणीय बात यह है कि वैदिक दुय में इद्ध के स्वारड़ बकाया 
गया है और इस रथ में दो से लेकर ग्यारद्ु सौ तक घोड़ों की संझ्य: का उल्लेद् है /65 कुसरी और 
मद्गाभारत युग में इन्द्र का प्रश्नाद बाहुक ऐरवत है जिश्चकी प्राप्ति समुद्र कणन दे हुई बताई वह है 66 
आगे ब्राह्मण तथा बौद्ध ग्रन्थों में इन्द्र के साथ ऐय्रक्द्र को की म.न्यता सिली07 कोर मदुरा के शिल्पियों 
ने इसी रूप में इन्द्र देव का अंकन किया है ।58 बाज रूप में उशीनर से ओर शिवि से कबूतर के बराबर 
मांस मांग्द्रा*0 बौद्ध जातक कथाओं कें छिग्र प्रसंध बन यह ओर अथुरों कला में भी इस प्रकार के 
कश्ानकों को स्थान बिद्धा। | 0 


जँसा कि पहुलें स्पष्ट किय। गया है बौद्ध साहित्य में इच्र शक्त के नाम ते विल्यात हैं । वह देद 
गुरु हैं, श्री पति हैं, वज्नधारी हैं, देवता तथा नागों द्वारा पूजित हैं |7! किन्तु अच्य प्रसंकों में वह मान 
ले कपाल के रूप में वर्णित हैं ।72 बुद्ध जन्म के अवसर पर “शह्ते देवाना मिन्द्रः” बताक है 73 किल्‍्दु 
जह यज्ञ, स्वयं ओर देवता सम्रान बहें पर सके वहाँ इन्द्र ही कैसे प्रतिष्यित- झे सकते थे । कलछ. दोड 
साहित्य और कला में इन्द्र एक पाश्व॑ या परिचायक देवता के रूप में ही बुद्ध के फ्र.त नतमस्तकऋ रहे । इञ्र , 
सेवा धर्म का उन्होंने शक्र और वंज्ञपाणि रूप में निर्वाह किया जिसका मृतियां गंधार व मथुरा द॑नों 
शैलियों में बनी ।74 इनमें इन्द्र अफी संभीतक्ष सखो पंचेशिखे गन्मेवीफे साथ वक्ष लिये कभी हांथ जोड़ 
और कभी. अमृत धटः लिये रहते हैं। ऊचाः मुंकुट उनका मुंख्य परिशीण है । 


बौद्ध धर्म की भांति जैन धर्म में भी इन्द्र एक उपेक्षित देवता हैं। कल्पसूत्र की परम्परा है कि- 
स्वर के उपभोक्ति इन्द्र के पटू्ट महिषियाँ, तीन परिषद्‌, सात सेना आदि हैं ।75 इन्द्र पुजा का विवरण 
इन्द्र महे के नाम से जैन साहित्य में मिंलता हैं?8 जो आषाढ़ पूर्णिमा को होता था । इसमें लोग भरपूर 
खाते-पीते, नृत्योत्संव व आमोंद प्रमोद करते थें7? जिसे आज की भाषा में रंगारंग कह सकते हैं। 
काम्पित्यपुर में इन्द्र महोत्सव के लिये राजा दुमुख ने नागरिकों से इन्द्र केतु स्थापित कराया जो अनेक 
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प्रकार से अलंकृत व सुशोभित किया गया ।78 यह इन्द्र केदु पू॑ कक्ति इृच्ध ध्वज या इच्ध यष्टि की धांति ही 
रहा द्वोगा । वृहकस्प भाष्य के अनुस्तार हेमपूर में भी इत्ध महू कर आयोजब ड्ोवा था जिसमें कुमरियां 
अपने सोभछमय के हेतु बलि, पृष्प, ध्रुप आदि से इन्द की पूजा करती थी ।79 अन्वसृदरशा के अवुत्ञार 
पोलासपुर में भी इन्द्र महोत्सव होता था ।80 इन्द्र महू के आमोक प्रमोद को तुम्ल ्वनि से जैन साधु 
स्वाध्याय नह! कर पाते थे ।8। जैन परम्परा के अनुसार भारत चक्रवर्ती को इन्द्र ने अलंकासें से म्सम्ल्त 
अपनी उंगली दी । उसी विशेष घटना को लेकर आठ दिन तक उत्सव मनाया गया ।82 


आरम्भिक मथुरा कला में जैन शिल्प में इन्द्र नहीं दिखाई देते | किन्तु महावीर के जन्म का ऐसा 
प्रसंग अवश्य है जिसमें इन्द्र के पदाति सेनापति नंभ्मेश ब्रा्मणी देवदन्ता के गर्भ से क्षत्रियाणी त्रिशला के 
गर्भ में महावीर के भ्र,ण की स्थापन/ बुल्द्र के आदेश से करते हैं ओश इस्ह को इसकी सूचना देंते हैं किन्तु 
इस प्रस्तर खण्ड में दुर्भाग्य से इस्द्र का ब्रदर्शध अब शेष ब्रहीं बता !53 जेल चैत्यालंगों के सर्मेक्ष मंहेस्द्र 
ध्वज या इन्द्र ध्वज स्थापित करने का विधान था 84 रायपसेणिय में इस प्रकार के अनैक स्तम्भी के। 
उल्लेख है ओर यह अनुमान सह्दी है कि इस आमम प्रत्थ के रचमिता ने मथुरा को कंकाली स्थित विज्लल 
जैन स्तूप अवश्य देखा होगा 85 जैसा कि पहने संकेत किया जा चुका है मथुरा के जैक शिल्प में झंद्र 
यह्टि का अनुमान लगाया जा सकता है 80 डॉ० कंसुदेव शरण अग्रवाल ने तो स्थापनांचीर्य यो स्थॉफना 
को इन्द्र यष्टि या वैजयन्ती माना है 87 

मेरे विचार से श्रीवत्स और कंडयूकस पहचाने वाले कुछ मंगल चिन्हों में इन्द्र यष्टि का प्रभाव 
सुस्पष्ट है। 

जैन धर्म में इन्द्र एक सहायक देक्ता के रूप में ही प्रतिष्ठा पा सके हैं और बौद्ध धर्म की भांति 
जैन धर्म में भी उन्हें पश्व॑चर्या परिचायक रूप में स्वीक्रार किया है 88 


ब्राह्मण, बौद्ध ओर जैन धर्म के साहित्य व शिल्प में इन्द्र से सम्बन्धित विहद्भम सर्वेक्षण के 
अनन्तर मथुरा शैली में बसी इन्द्र कीः प्रतिमाओं का अवलेःकन कर लिया जाय । इनमें से कुछ की आज 
हीं इन्द्रासन पर प्रतिष्कित' करने का प्रयांस किया जा रहा है । 

यदि विद्वामत मुतियों से इन्हें समर्थन की शक्ति मिली तभी इन्हें यह गौरव प्राष्त हो सकेवा 
अन्यथा नहुष की भांति इन्हें पुतः करातल देखनाः पड़ सकता हैं। इच्र की यही स्थिति होती रही है अतः 
उनकी प्रतियाएं भी शिखर परः आरुढ न हो सके तो कोई विशेष ब:त॑ नहीं है । 


मैं विभिन्न आग्रोजनों के लिये अपने मित्र मथुरा संग्रहालय के निदेशक डॉ० अरबविद्ध कुमरा 


श्द | 


गुरुकुल-पत्रिका, १६८३ 


श्रीवास्तव व उनके समरत सहयोगियों के अयक्‌ प्रयास के लिये आभार व्यक्त करता हुआ सफलता की 
कामना करता हूँ तथा मूतिशास्त्र, कला व पुरातत्व के महात्‌ शोधपोठ मथुरा संग्रहालव का हृदय से 
सम्मान करता हैं। इसकी वीथिक/ व सुरक्षित संकलन से स्पन्दित ज्ञान के अकाश को रश्सियों से मैं भी 
यत्किंचित आलोंकित व लाभान्वित हो सका हैं अतः यह संशठृति तो वौहतत में वच्दनीयथ एवं 


अभिनन्दनीय है । 
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सन्‌ १८४७ के गदर में 
दयानन्द सरस्वतों की भूमिका-- 


““डॉ० रामेश्वर दयाल गुप्त 
एम. ए., बी. एस. सी., पी. एच. डी., रामेश्वर कुञ्ज ज्वालापुर 
अपनी गुरुकुल पत्रिका [जोलाई १८६८२] के अदु में जाटों को सर्वलाप पंचायत जिला मुजफ्फर 
नगर से प्राप्त अभिलेखों के आधार पर यह दिखाया है कि १८५७ के स्वातन्व्य युद्ध की मूल प्रेरणा चार 
वेदश् सन्याती सर्वंश्री स्वामी ओमानन्द, तद॒शिष्य स्वामी पूर्णानन्द, उनके शिष्य दंडी स्वामी निरजानन्द 
ओर विरजानन्द के शिष्य स्वामी दयानन्द सरस्वती ये । यह साक्षियां निर्दोष ओर निष्पक्ष हैं। उनकी पुष्टि 
३ ओर स्रोत हैं। उनकी क्रमशः मुस्कुल पत्रिका में सविस्तार देते हैं । 


प्रथम स्तोत-- 


स्वामी दयानन्द सरस्वती द्वारा अपने जीवन की गतिविधियों का १८५५ से १८६३ तक का 
वृत्तान्त जो उन्होंने नागल के राष्ट्रीय नेताओं यथा महर्षि देवेन्द्र नाय ठाकुर (रवीच््र नाय ठाकुर के पिता) 
एवं केशवचद्ध सेन प्रभृति के पास गोपनीय कहे कर छोड़ा था । 


स्व० पं० दीनबन्धु उपाध्याय ने कलकत्ता में मर्ह॒षि के समवर्ती बंगाली महाशयों के घरों से 
सामग्री इकट्ठी कर के संकलित किया और जिसे अब स्वामी सच्चिदानन्द योगी ने १६७२ ई० में नारा- 
यण आश्रम नैनीताल से प्रकाशित किया है। उनमें पृष्ठ १८० के बाद जो वर्णन दिये है उनसे तत्कालीन 
स्थिति का बोध होता है। दयानन्द सरस्वतों का यह नवीनतम प्रकाशित आत्म चरित्र है। उसी से 
उद्धरण देते है । 

अजमेर के अनुभव--रास्ते में मन्दिरों में, बाजारों में, दुकानों में, नहाने के घाटों में ओर अतिथि 
शालाओं में अर्थात्‌ सत्र स्वदेश ओर स्वयं की रक्षा के लिये आन्दोलन और आलोचना व्यापक रूप 
से चल रही थी। 


सभ्ती जगह पर्चा थी कि विदेशी मंगरमच्छों से स्वदेश की रक्षा करनी चाहिये । 
अजमेर आने से पहले मारघाड़ में भी अनुभव मिला था कि जनता स्वधर्म ओर स्वदेश की रक्षा हेतु किसी 
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व्यक्ति माली और घामिक राजा को ढूंढ रही थी। उपयुक्त नेता ओर संचालक मिलने से युद्ध करने 
के लिये भी तैयार थी। 


(पृष्ठ १८१) जयपुर से दिल्ली- 
ह च्ु कं 
मालूम हुआ है कि दिल्ली मह समाधि में निमरन हैं। दिल्ली में भी रास्ते में, बाजारों में, दुकानों 
में, पथवरी यात्रियों में, साधु संन्यासियों में तथा कर्म वारियों मे, मुख्य रूप से यही चर्चा थी कि अब सहन 
करना कठिस है। अब तो जोवन की बाजी में रक्षकर भी और स्वधर्म का उदगार करना हो चाहिये । 


यहाँ एक लडके ते व्यग्यं में कहा कि देखो द्रेश दुःखी है ओर यह साधु लोय केवल पेट पूजा ही में 
व्यस्त हैं। देश अंर धर्म को रक्षा के लिप्रे कुछ नही करेंगे। अन्य साधु तो वृद्ध हुमे, पर इसने मेरे 
आँच़ खोल दी । मुझे यह द्वेवद्टत लूगा । 

पता लगने पर ज्ञात हुआ कि लगभग ३४ ब पुर्वे इस लड़के के विता! मात्त/ योद्घ/दय/राम 
हाथरस के जमीद।र थे ओर ह/थरस के कित्रे की रक्षा के समय लाई्ड हैटिगंज के अविराम बम्क वर्षा के 
सम्मुख युद्ध कर के वीरगति के प्राप्त हुग्रे थे। (प्रसिद्ध क्रान्तिकारी राजा महेन्द्र प्रताप इन्ही दयथाराम 
के ध्वज हैं--लेलक) 


(पृष्ठ १८३) में लालकिने के सम्मुख बैक था । एक साधु आया ओर कह्दा कि जाओ हरिद्वर में 
शद्ध हो आओ । पर देश को राहु ओर केतु ने ग्रसा' हुआ है। उसकी रक्षा का बत लो । 


इस साधु से एकान्त में मेरी बर्त समय तक बात दुई थी । आगे ज्ञात हुआ कि वह एक मणठी 
। उत साधुवेश मे था । यह भी बत।या कि कोई एक सो पंडित इसी वेश्व मे घूम रहे है । 


(पृष्ठ १८५) एक दक्षिण भारतीय साधु से बैलोर विद्रोह का मर्वान्‍तक वृत्तान्त और उसे दबाने 
की प्रतिक्रियात्मक कार्यवाही मुझे ज्ञात हुई । 

(पृष्ठ १८६) बंगाली सांधु द्वार। बीस वर्ष पूर्व घटी बारिकयुर की घटना का वर्णन मिला यही 
ओलों की मोली से देवी सैनिक भूने गये थे । 

(पृष्ठ १८७) आयबू से हरिद्वार तक पैदल जाने पर मैंने देखा कि सब आवाल वृद्ध पल/सी युद्ध 


की वराजय क। बदला लेने के उत्सुक हैं । सभी जबह ग्रुप्त समितियां स्थापित हो गई । ऋत्तिकारी लोगों 
में आपतप्े में सॉकेतिक ओर गुप्त भाषाओं का प्रयोग हेता था । 
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(मूल पृष्ठ १८६) तथा प्रस्तावनां पृष्ठ १०९ से ११३ तक) 

हे हरिद्वार में नील पर्वत पर ठहरा। एक दिन पांच आगन्तुक मेरी कुटी के सामने जाकर खड़े हो 
गये । यह वे ट्वितीय बाजी राव पेशवा के दतक पुत्र धुल्धु पन्‍्त (न.ना साहब), द्वितीय थे उन के साथी 
जतीमुल्ला खां, तृतीय थे उनके भाई बाला साहब, चतुर्थ थे तांत्या ठोपे.और पंचम थे जगदीशपुर के 
जमींदार कुर्वेरसिह । नाना के प्रश्न के उत्तर में मैंने कहा कि किसी विदेशी राज को किसी विदेश पर 
हकूमत चलनि का हक नह: है| भारत असभ्य देश नहीं हैं। अंग्रेज भारतीय से ज्यादा सुसभ्य नहीं है । 
इनके राज्य को अधिक सहन करना महापाप है। ब ल! जी के दूसरे प्रश्न के जतर में उन्होंने कहा कि 
रजवाड्डों की अनेक्यता और हमारा आत्मविरंध ही हमारी हुई दुंशा का कारण है। तांत्या टोपे, जजी 
मुल्ला, कुंवरसिंह के प्रश्नों का उत्तर दिया था और कहा था कि युद्ध १०० वर्ष तक चल सकता है। - 


- , (पृष्ठ १८५) में इन लाखों साधुओं को संगठित करूगा। शेष जनता को तुम संगठित करो । 
सामरिक जनता में प्रचार के लिये कमल पृष्ष ओर असामरिक जनता में प्रचार के लिये चपातियों का 


व्यवहार होगा । पर विद्रोह की कई तिथि तिश्चित कर देनी चाहिये । नाना ने मुझे वितृर जाने का 
निमन्त्रण दिया जो मैंने स्वीकार कर लिया । 


(पृ० २००) चारों मठों के साधुओं ने हमारे संगठन को जगन्मिथ्यां कहकर टाल दिया । (पृष्ठ 
२०१) वैष्णव सम्प्रदाय के साधुओं ने भी दूसरे ढंग की भाषा का प्रयोग कर के मुझकों निराश किया । 
उन्होंने कहा कि भगवान के स्थान में देश-सम।ज राष्ट्र की सेवा करता महापाप है । 


(पृष्ठ २०५) दो एक रोज के बाद ही झाँसी की रानी लक्ष्मीबाई और उनकी सहचरी रानी 
गंगाबाई ने तीन कम वारियों के साथ आकर प्रणिपात किया । रानो ने श्वसुर कुल का राज्य न देने की 
बत कही और युद्ध के लिये आशीर्वाद मांगा | मैंने कहा स्वदेश और स्वधर्म की रक्षा के लिये जो अपने 
अस्थाई शरीर को देते हैं वे कभी नहीं मरते । हम भगवान से आपके लिये शुभ और कल्याण की क मना 
करते हैं । उन्होंने एक हजार रुपया मेरे सम्मुख रख कर सम्मान दिखाया । 


(पृष्ठ २०६) नानः साहब और नो अपरिचित सज्जन सात आठ रोज के बाद फिर हमसे मिलने 
आये-। मैंने राजा गोबिन्द नाथ राय तथा रानी लक्ष्मीबाई के दिये सब रुपये उन्हें दे दिये । उन्होंने स्वात- 
न्य युद्ध के लिये आशीर्वाद मांगा । मैंने आशीर्वाद दिया और उपदेश भी । 


(पृष्ठ २०८) साधु लोग आते रहे और मैं स्व्रदेश रक्षा के लिये उन्हें तैयार करता रहा । साधु 
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लोगों ने कहा कि करीब ढाई सौ स्पधुओं के नामों की तालिका.बताई है । यह स्वदेश रक्षा के लिसे तैयार 
हैं। मैंने कह। सेन्यावा्सों, की अब और सब दिशाओं में फेल जाओं । कतलपुष्प और चपती का फैलना 
आवश्यक है। मैंने इंगित मोत्र में कह; कि उं।र भारत॑ में मेरठ की तरफ, पुर्व भारत में बःरैकपुर की 
तैरफ और दक्षिण भरत में वेलौर की तरफ जाना । ओ.र दिल्लीः के योग माया मन्दिर कें पुरोह्टित 
तरिशूल दे.बॉ से सम्पर्क ररियेंगां। वेहाँ से नियमित सैमाच/र मिलेगा और आप लोगों के समाचार हमें 
वहाँ से मिलने चाहियें।” हरिद्वार से ऋषिकेश तथा टिहरी गढ़वाल-की राजधांती भीनेंगर गये । 
वह यात्रा यों हुई-- | 
कंदारनोथे-रंप्रयाग, शिवपुरी, परुष्तकाशी, गौरीकेण्ड, भौमेयुंग के, तिययुगी मारायेर्ण, तु गेनॉथि, 
जोशीम॑ठ; बहमिंरियिंग वेसुधारां, सैमपुरें (श्रीमैंगर के पोस), कॉशौपुर । 
ध्योद्धोकिट पत्र में भी स्वॉमी जी गहाराजि के यत्र-तंत्र वरणिते स्थलों के आधार पर उनेका निम्न 
स्थानों पर निम्नतिथियों का होना लिख है--- 
दोथे सागर कीशॉफुर-- तैकेमेर-िसिस्कर १८५६ 
सम्भल-मुरादाबाद--जनवरी-फरवरी १८५७ 
गहुमुक्तेश्वर - मार्च- १८५७ 
मैं क.नपुर में कैन्टोनमैन्ट वाली सड़क से होकर प्रतिष्ट हुआ । 
क नपुर और इलाहाबाद के बींच इन पाँच महीनों में रहा । 
मिर्जापुर-मई, जून, जालाई सन्‌ १८५७ । 
विन्याचल-स्तम्बर १८५७ 
बनारस-अक्टूबर १८५७ 
चाण्डालगड़-- १० दिन 
बनारस+- मध्य नवम्बर १८५७ 
तदनन्तर नमंदा स्रोत की ओर चला गया । 
(उक्त इतिद्वौस की भूमिका में पृष्ठ १७२) 
अब इन तिथित्रों के मिलःल गदर को तिकियों से करें को सिंडध होगा कि जिस जिस दित उस नेंगर' 
में १८५७ का विद्वीहँं-अुद्ध हुआ, स्वासी जी वहाँ उपस्थित थे । गदर के घटना चक्र की तिथिनाँ थीं-- 


२१ मार्च को सार्जेन्ट ह्युमन को मंगल पाण्डे ने गोली मारकर निश्चित तिथि ३१ मई से पहले' 
ही (छक्षा! भं॥2.] युद्ध छेंड दिया । 
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१७ मई को मेरठ में विद्रोह प्रारेम्ध हुआ जो यढ़शुकोप्वर के पास है । 

रैक मई को बुधदजाद मे विदोंड । 

३१ मई को लखतऊ मे विद्रोह । 

४ जून को कानपुर मे चित्रीह का समारम्भ तथा ६ जून को अधिकार । 

१५ भूत की फतेहपुर में विश्रोहे । 

२४ जुन की अग्रेजों का संमंपेर्ण । 

२७ जन की अंग्रेजों का भावों मे इलाह बाद को प्रस्थान ओर मैस्कर घाट पर आक्रमण । 

१ जौलाईं को बिंदुर॑ में नाना का सजतिले सव । 

१५ जौलाई को फतेहपुर के विद्रौह का दमन 

१५ जौलाई को बीबीपर (कानपुर) में अंग्रजो का हत्याकाण्ड (मेमोरियल बैल में) । 

१६ जौलाई को हैवलॉक का शिवराजपुर के पास बाधेरों आदि से युद्ध । 

३१ जोलाई कौ विठूर महल और मन्दिर का तोप से उडाया जाना । 

यह स्पष्ट है कि कानपुर मे स्वामी जी ५ जून को विप्लवारम्भ वाले दिन भी थे। २२ जून 
कोकेल्टोसौन्ट के उत्तरी पूर्वी भाग में स्थित मैस्कर घाट पर भी थे। १५ जौलाई और ३१ जोलाई को वे 
बिठूर में थे जब वाथेर बीरता से लंडे और महल तौप से उडाये गये । यहू सजीव चित्रण १८७० में अपने 
हारी लिखित सेत्वार्थ प्रकाश में उन्होने (अधिक विवरण दिये बिना) यों किया है-- 


ज्रध संगत रैरूपैई्ट ई० के पते में क्ेपो के मारे मल्दिर-मूिया अग्रेजों ने उडा की थी तब मूर्ति 
कहाँ गई थी ? प्रत्युत बाघेर लोगो ने जितमी वीरता की और खडे, शबुओ को मास, मस्तु मुर्ति एक 
बरवी की टाग मस्नोड सकी । जो श्रीकृष्ण के सहश कोई होता तो उनके घुर्रे उडा देता ओर ये 
भागते फ़िरते ।” (सत्यर्थ प्रकाश समु० ११) 


इससे अधिक १८७० ई० में लिला नहीं जा सकता था। इसमे ऑलो देखा क्र्गंत है, परामव 
पर प्रभन्किक पीख है जौर भारतीय शोय॑ पर महान्‌ गौरव की अनुभूति और विदेशी सत्तः के प्रति 
आक्रोश । अंप्लेर क्षत्रिय वितूर के आसपास रहते हैं। इनकी आधू के यज्ञ पर प्रगट किया गया था। ये 
गुणरात से निकलकर फैले थे । ओर रीवा का राजवश इन्हो का था। 


कांग्रपुर कैंत्र दें बिजंव लाभ न होते देस वाना साहब तो गंगा पार के बरेलीं क्षेत्र में युद्ध सरखलन 
हेतु चले गये और स्वाजी जी भिर्मापुर, चॉन्शलंगठ ओर बनारड को । चहाँ सिक्‍्ल फोज ने विड्ोह दबा 
दिभा भा । स्वामी जी नर्मदा के स्वोत अमरवन्टक की ओर चले गये जो बाधेर राजा रोका वाले को सीमा 
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में था। रीवा की सेना ने भी नवस्वर-दिसम्बर सन्‌ १८१७ में विद्रोह किया, पर परास्त हुईं। मध्य 
भारत क्षेत्र में दो वर्ष तकसस्‍्वामी जी और तात्याँ ठोपे रहे। अप्रैल १६५६ मैं तंत्यां ठीपे की शक्ति 
समाप्त हो गई । आगे पं० दीनवन्धु जी की पुस्तक में पृष्ठ २३६ पर यों वर्षन है... 


मैं धनुष कोटि से कल्याकुमारी आया | यहां रामेश्वरमु के भव्य मन्दिर में ठहरा | मन्दिरों में 
घूम-घूम कर साधु संगठन कार्य का प्रयत्न किया। संगठन पूरा न होने से विफल रहा । जो पचास हजार 
सैनिक गग्ने थे वे नेपाल में प्रविष्ट हुये, पर जंग बहादुर सिंह राना ने कड़ी भाषा में आश्रय देने से इन्कार 
कर दिया । अचानक एक दिन कुछ साधु आये और कहा हम दिल्ली के योगमाया मन्दिर से समाचार 
लाये हैं। ये मुण्डित ओर गेर्वावस्त्रधारी थे। उनमें से एक नाना साहब को पहिचान लिया। मैंने कहा 
युद्ध, पराजय और नेपाल प्रवेश तक मैंने सब सुन लिया है। पर हताश या निराश हूँ ने का कोई कारण 
नहीं है । स्वतन्त्रता प्राप्ति के लिये युद्ध में जय या पराजय दोनों ही लाभदायक है। दूसरे सज्वन तात्यां 
टोपे ओर तीसरे पेरे साथी दुर्जन राव थे। नाना साहब ने आत्महत्या को कहा । मैने कह आत्महत्या 
पाप है।” भारत के पश्चिमी सीमा की तरफ किसी म5-मन्दिर में रहकर जनत्ेेवा के लिये जीवनदान 
कीजिये । मैंने नाना साहब को सन्यास देकर उनका नाम॑ दिव्यानन्द स्वामी रल दिया । शैष द॑ ने, ने 
सन्यास लेने का साहस नहीं किया | 

आगे भूमिका के पृष्ठ १४४ पर भाष्यकार की एक. और खोज तथा सूचना है कि नाना साहब 
मोर्वी में अर्थात्‌ स्वामी दयानन्द की जन्मभूमि में नगर सेठ की हवेली में प्रच्छन्न रूप में रहे । और वहीं 
उनको समाधि है। मरने पर राजसी ठाठबांट से उनका क्रियाकर्म उस अथाह रकम से हुंआ था जिसे 
बह अपनी छड़ी में शिवालय के पुरोहित के पास छोड़ गये थे । 


सन्‌ १८५७ के युद्ध की बात वे किसी को भी न बता सके । यदि बता देते तो फाँसी पर लटका 
दिये जांते । हां अपने बाद के जीवन में उन्होंने श्याम जी कृष्ण वर्मा को जर्मनी बम्ब बनाना सीखने को 
औजा था । श्याम जी कृष्ण वर्मा ने लाला हरदग्राल ओर वीर सावर कर को इस हेतु सप्नद्ध किया 
था । दोनों से अस्त्र-शस्त्र भारत में भेजे थे। सावरकार ने अपने दादामुरु को. आज्ञानुसार सन ५७ के 
स्वातन्त्य युद्ध का इतिहास भी लिखा था, पर वह जब्त कर लिश् गया था । 


१८६० ई० के लगभग जब अंग्रेज शासक विद्रोह का पूर्णतथा बदला ले चुके थे और वे शान्ति 
झ्थापना के ढोंगे रचने लगे थे तो दयानन्द सरस्वती उत्तरी भारत की स्थली में पु: प्रगट हुवे । सन्‌ ५७ 
के युद्ध में जाटों और राजपूतों में कोई. विशेष भाग तेहों लिया था। वे जाटों की रियासत मुरसान में 
अहँचे । वहाँ के शासक दयारास को एक युद्ध में तोप से उड़ा दिया गया था। दककसन ने बंशज एक युवक 
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ने ही उन्हें दिल्ली में भत्स्ना देकर क्र/न्तिक.री बनाप्रा था। जिन बंधजों को वहाँ का राज्य स्वपक्ष में कर 
के अंग्रेजों ने वहाँ की गद्दी दी थी, उनसे सम्पर्क किया । बाद में वहाँ के उत्तराधिकारी राजा महेन््र 
प्रत.पसिह प्रसिद्ध क्ोन्तिकादी बने ओर अंग्रेजों ने उन्हें देश स्रे निवासित कर दिया था।। 

भुरसान में उन्हें कुछ ऐसा भान हुआ कि कुछ समय और गुप्त रहना आवश्यक है । अस्तु वे गुरु 
विरजानन्द की कुटी में मथुरा प६ुचे और वेदाध्ययन की ओर ध्यान दिया । यों गुरु विरजानन्द ने स्वयं 
इस क्षेत्र में विद्रोह का बीज वथन किया था । 


वहाँ एक सजातीय ओदीच्य गुजराती श्राह्मण अमर लाल ने उनके भोजमाच्छादान का प्रवन्ध 
कर दिया । वे ३ वर्ष तक वहाँ रहे । १८६३ में गठर के फलस्वरूप रुनी विक्‍टोरिक्ष ने भारत का राज्य 
ईस्ट इन्डिया कम्पनी से हग्तान्तरित करके ब्रिठिश ताज ((70ज7) के मातहत ले लिया ओर घोषणा की 
कि हम भारतीय प्रजा को माता-पिता-बत पालन करेंगे। इसकः उत्तर दयानन्द सरस्वती ने १८७० में 
प्रथम प्रकाशित सत्यार्थभ्रकाश के ६ठ समुल्ल|स में दिया कि “विदेशी शासन, चाहे.प्रजा पर माता-पिता बत 
प्यार का शासन करे, परन्तु वह विदेशी हो है और प्रजा को स्वराज्य ही श्लाघनीय है।” भारतीय कांग्रेस 
को पूर्ण स्वराज्य का प्रस्ताव पास करने में ४५ वर्ष ओर लगे [१८८५ से १६३० तक |, जब कि लाहोर 
कांग्रेस में १६३० में पूर्ण स्व॒राज्य का प्रस्ताव पास किया गया । तब तक तो वे अंग्रेजो के मातहत औप- 
निवेषक स्वराज्य ही को अपना ध्येय म,नत्रे थे। दयानन्य सरस्वती ने पूर्ण स्व॒र|ज्य को बठत १८७० में 
कह डाली थी। 
दूसरा श्रोत-- 
जिला सिंहेर (मंध्यप्रदेश) का गजेटियर तथा खोजें जिनमें नाता साहब का 5हाँ वसने त॑था वहाँ 
से स्वामी दवानन्द कीं जन्मभूमि टंकारा (मौरवी) में जाकर स्वर्ग॑स्थ होने और अपने वेत में स्वर मुद्राये 
आदि छोड़ने की कथा हैं । इसे पत्रिका के अगले अंक में सविस्तार देंगे । 
तीसरा श्रोत-- 
अपने डॉ० सत्यक्रेतु विद्यालड्भार ने लन्दन को इन्डिया हाउस लायब्र री में वैलोर विद्रह की 
फाइल का अध्ययन किंया है। वहाँ १८५८ में हुये एक कोर्ट मांणल का पूरा विवरण है जिसमें गिरफ्तार 
किय्रे एक साधु प्रचारक का बयान है कि मूल नामक उदासी साधु जो पूर्णानन्द का शिष्य है, महर॑ ली 
स्थित मन्दिर से सारे विद्र हू का संचालन कर रह है । मृलशंकर की यह कया अभी लिखने से श्री 
सत्यकेतु ने मना कर दिया है क्योंकि हरिद्वार के उदासी साथुओं के रैकर्ड देखे जः रहे है। जब यह पूरी 
खोज आये जगत के सामने आवेंगी तो वे भावविद्चल हो ज/वेंगे और अपने स्वामी के जीवन के इन ग्रुत 
४ वर्षों का गै।रवमय इतिहस पढ़ेंगे। थोड़ी प्रतीक्षा करें । 


कांगडीं 
श्रो स्वामो श्रद्धानन्द के गुरुकुल कांगड़ीं में- 
--श्री वीरेन्‍्द्र 
प्रधान आये प्रतिनिधि सभा पंजाब, 
स्वामी श्रद्धनन्द ओर गुरुकुल इन दो शब्दों का घनिष्ठ सम्बन्ध है। जब हम श्री स्वामी 
श्रदधानन्द जी महाराज को याद करते हैं, तो उन गुछकुल को भी याद आ जाती है । 
और जब गुरुकुल की बात करते हैं तो श्री स्वामी श्रद्धनन्द का जिकर किये वगैर नहीं रह 
सकते । यत्वपि आज सारे देश में कई स्थानों पर गुरुकुल खुल गये हैं, परन्तु गुरुकुलीय आन्दोलन के प्रवर्तक 
श्री स्वामी क्षद्धानन्द जी ही थे। उन्होंने सबसे पहले १६०२ में हरिढ्वार से लगभग १० मील दूर कांगड़ी 
ग्राम के समीप अपने गुरुकुल की आधार शिला रश्ली थी। ओर यही संस्था हमारे देश के लिये एक प्रकार 
से प्रकाश स्तम्भ का काम करने लगी है। क्योंकि इससे पहले इस प्रक र की कई और संस्था न थी । 
इसने हमारी शिक्षा प्रणाली को भी एक नथी दिशा दी और हमें तये सिरे पर विचार करने का एक अवसर 
मिल गया । श्री स्वामी जी महाराज ने अपने इस गुरुकुल को सफल बनाने के लिये अपना तन, मन, धन 
सब कुछ दे दिया । और दूसरे के सामने एक उदाहरण रखने के लिये अपने ही दो सुपुत्रों को लेकर यह 
गुरुकुल कांगड़ी प्रारम्भ कर दिया। 


गुरुकुल कांगड़ी १६०२ में प्रारम्भ हुआ था। १६०२ से लेकर १६२४ तक यह एक विशाल 
विश्वविद्यालय के रूप में चलता रहा । इसे देखने के लिये एक बार भारत के वायसराय भी वहाँ गये । 
वर्तानीय के प्रधानमन्त्री रैन्गेमैक्डानल भी वहां गये और महत्मा गांगी भी वहाँ गये । जो भी वहाँ गया 
बह उससे प्रभावित हे कर आथा | और यह संस्था अपने देशवासियों का मार्गदर्शन करती हुईं बड़ी 
सफलता पूर्वक चलती रही । इसकी सफलता का सबने बड़ा प्रमाण इसके वे योग्य स्नातक हैं, जिन्होंने 
अपनी योग्यता, परिश्रम तप और त्याग से अपने धर्म, देश ओर समाज की सेवा की है। 


१६०२ से लेकर १६२४ तक यह गुरुकुल वहीं चलता रहा। १६२४ में गंगा में बढ़ आई और 
इस गुरुकुल के कई भवन बहा ले गई। उसके पश्चात्‌ इसको स्वामिती संस्था आय॑ प्रतिनिधि सभा पंजाब 
ने इसे वहां से हरिद्वार में कनवल के निकट लाने का फैसला किया और वहीं इस समय गुरुकुल कांगड़ी 
विश्वविद्यालय के तःम से एक संस्था चल रही है। 

मैने इस लेख का शीष॑क श्री स्वामी श्रद्धानन्द के गुरुकुल कांगड़ी में इसलिये रखा है कि श्री 
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स्वामी श्रद्धानन्द जी महाराज वाला गुरुकुल गंगा के पार कांगड़ी ग्राम के पास ही रह गया । जो दूसरा 
गुरुकूल कांगड़ी हरिद्वार में कनलल के समीप चल रहा है, वह गुरुकुल अवश्य है, परन्तु वह स्वामी 
श्रद्धानन्द का गुरुकुल नहीं है। मैं नहीं कह सकता कि किन परिस्थितियों में मुरुकुल को एक यूनिवर्सिटी 
बनवाया गया था, परन्तु उसने इस संस्था का रूप ही बदल दिया है। जब हम उसे स्वामी श्रद्धानन्द का 
गुरुकुल बन ना चाहें, तो न बता सकेगे। इसलिये इस समय में प/ठकों को केवल पुराने गुरुकुल की तरफ 
ले जन; चाहता हैं। जो कांगड़ी ग्राम के समीप श्री स्वामी जी महाराज ने स्थापित किया था। उस स्थान 
को अब हम पृण्य भूमि के नम से याद करते हैं । १६२४ में जब उस स्थान को छोड़ दिया गया, तो उसके 
पश्चात्‌ लगभग ५० वर्ष किसी ने उधर ध्यान नहीं दिया । इसका एक परिणाम यह हुआ कि कई पुराने 
भवन गंगा की बाढ़ में बह गये | कई टूट गये और कुछ लोगों ने तोड़ दिये । और एक ऐसी स्थिति पैदा 
हो गई कि वहां कोई नया ग्रुरकुल न चल सकता था | उसमें एक कठिनाई यह भी रही है कि वर्षा ऋतु 
के चार मास में वह चारों तरफ से पानी से घिर जाता है। ओर वहाँ पहुंचना भी कठिन हो जाता है। 
परन्तु अब सरकार ने कांगड़ी ग्राम के नजदीक से एक सड़क निकाल दी है। जो बिजनौर तक जातो है, 
इसलिये आना-जाना कुछ आसान हो गया है। फिर भी वर्षा ऋतु के दिनों में वहां पहुँचना इस समय 
भी असम्भव है। 


गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के वर्तमान कुलपति श्री बनभद्र कुमार हुजा ने यह सोचकर 
कांगड़ी ग्राम के नाम पर यह संस्था शुरु हुई भी और इसी ताम से विख्यात हुई | इसके लिये क्‍यों न हम 
पहले कांगड़ी ग्राम का पुनहद्धार करें | इसके लिये वे वहाँ गये । अपने साथ गुरुकुल के कुछ अध्यापक ले 
गये, सारी स्थिति को देखा और ग्रुरुकुल ने उस ग्राम को अपना लिया । अब वहाँ एक सड़क बन गयी है। 
एक बन्यों का स्कूल खुल गया है। एक पुस्तकालय भी बन गया है। सरकार के कई उच्वाधिक.री वहाँ 
दो-तीन बरर हो आये है । और उन्होंने यह आश्वासन भी दिया है कि 3े इस ग्राम को धीरे-धीरे उभारने 
का प्रयत्न करेगे। पिछले दिनों बिजनौर के अधिकारियों ने कहा कि यदि गुरुकुल की ओर से दस हजार 
रुपया दे दिया जाय तो ४० हजार रु० सरकार देगी । इस तरह धीरे-धीरे इसके लिये रुपया मिलता रहेगा । 
और यह ग्राम उन्नति करता जायेगा । ग्रुरकुल के कुलपति श्री बलभद्र कुमार हुजा ने घन एकत्रित करना 
शुरु किया | इसके लिये पांच हजार रुपया आर्य प्रतिनिधि सभा पंजाब ने दिया । ५ हजार आर॑ प्रतिनिधि 
सभा दिल्ली ने दिया । २ हजार रुपया आय॑ वानप्रस्थाश्रम ज्वालापुर के निवासियों ने दिया और दो 
हजार के लगभग गुरुकल कांगड़ी विश्वविद्यालय के अध्यापक वर्ग ने दिया । इस प्रकार अब वहां सड़क भी 
बन रही है। हरिजनों के लिए कच्के मकान भी बन रहे हैं। दो गैस प्लांट भी लग रहे हैं। पिछले वर्ष 
गुरुकुल के अध्यापकों ने वहाँ जाकर कोई एक हजार नये पेड़ पौधे लगाये थे। और आगे के लिये भी 
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उनका बहुत बड़ा कार्यक्रम है। इस प्रक.र वे कांयड़ी ग्राम को अपन कर उसका जीवनेद्धार कर रहे हैं। 
इस संदर्भ में यह भी लिख दूः कि वहाँ दुछ वे व्यक्ति भी अभी वहां: बैठे हैं, जिन्होंने प्रारस्भ में श्री स्वानी 
श्रद्धालन्द जी के साथ्‌ मिलमर गुरुकुल के भवन बनवाये थे । एक व्यक्ति अजुःन सिंह जिसकी आयु १०२ 
वर्ष हो गयी है, वे कई बार स्वामी जी को याद करके रेचे लगते हैं ओर कहते है कि उनके साथ हो 
मिलकर वह नग्रे भवन बनवाने के लिये ईटे उठाकर ले जाम करता था । दो वर्ष हुए जब ग्रुर्कुल कांगड़ी 
के वाषिकोत्सव पर उसको वहां लेकर सम्मानित किया गया था । 


परन्तु गुर्कुल के अधिकारियों का लक्ष्य केवल कांगड़ी ग्राम ही नहीं वह पुण्यभूमि भी है ज्हां 
पहले ग्रुरुकुल' प्रारम्भ किया गया था। कुछ दिन हुए जब गुरुकुल के कुलाति बलभद्र कुमार हज! तीन दिन 
वहाँ जाकर रहे, ताकि सारी स्थिति का' अनुम,न लगा सकें । वे इस परिणाम पर पहुँचे हैं कि पुण्य भूमि 
को फिर बसाने के लिये जो कुछ भी हो सकता है, हमें करना चाहिये । इस दिशा में उन्होंने अगला पग 
२१ दिसम्बर को उठाया, जबकि कहाँ राष्ट्रीय सेवा योजना का एक शिविर १० दिन के लिये लगाया 
गया है.। इसमें गुरुकुल के ५० विद्यार्थी उस पृण्यभूमि में रहते हैं। २१ दिसम्बर ८२ को जब इस शिविर 
काः उद्घादन हुंआ, मैं भी उस समय वहीं था और बिंजनोर के जिलाधीश भी वहाँ आये थे । आये 
वानप्रस्थाश्रम ज्वालापुर से बहुत सी माताएं और कई वृद्ध पुरुष भी वहां पहवे थे । बिजनौर के जिला- 
घीश महाविद्या्य के भवन को देखकर इससे प्रभावित ठुए कि उन्‍होंने मुझ से कहा कि पृष्य धूमि और 
उस परः खड़े सब भवन उनके हवाले कर दिये जायें। वे इस पर जितने भी रुपये की भी आवश्यकता हे गी, 
₹० लगाकर इसे या तो एक कृषि शिक्षा केन्द्र या युवक केन्द्र या योग साधना केन्द्र या किसी और रूप में 
इसका प्रयोग करेंगे । मैंने उसे कहा कि इस भूमि और इस पर खड़े इस भवन के साथ आयैसमाज का' 
इतिहास ओर उसकी भावनाएं इतनी अधिक संबन्धित है कि हम इसे किपीं और को नही दे सकतें । परन्तु 
यदि सरकार रास्ते में पड़ने वाले नालों पर किसी प्रकार से सड़क बना दे तो हम यहां कोई ओर संस्था 
प्रारम्भ कर देंगे । उसने कहा कि के इसके लिंए भी तैयार हैं। परन्तु पहले उन्हें यह पता हे ना चाहिप्रे 
कि हम-इस भूमि और इस. पर खड़े भवन का क्या प्रयोग चाहतें-है। जिस- दिन राष्ट्रीय सेवा योजसा के' 
शिक्रिर का उद्घाटन हुआ तो वहाँ हवन यज्ञ भी किया गया । बिजनौर के जिलाधीश और दूसरे अधि- 
कारी भी उसमें सम्मिलित हुए ओर उसी समय उन्होंने घोषणा की कि पुष्य भूमि पर कोई संस्था प्रारम्भ 
करने-के लिये सरकार से जो भी सहायता मांगी जायेगी" वह देगी । 


मैं श्विविर के तीसरे दिन फिर वहाँ उन युवकों को मिलने गया, जो वहां १० दिन के लिए रहेंगे। 
उनके उत्साह को देखकर मुझे हारदिक प्रसन्नता हुई कि के कई-कई घण्टे कांगड़ी ग्राम में जाकर वहां लोगों 
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की सेवा करते है। उन्हें पढ़ाते हैं, उनकी समस्याओं को समझने का प्रयास करते हैं। कुछ युवकों ने मुझे 
यह भी कही कि गुरकुल को यहीं क्यों नहीं ले आते। मैंने उसके सामने अपनी कठिताईयां रद्ी, ओर 
सबतसे बढ़ीं हैठितै।ईँ धहू है कि चार माल यह पुर्प्यशूमि ब/की कै संतार से कट जाती है। इसके पास के 
जड़ल से रात्री को हांगी और कई दूसरे जद्भूती जानवर भी वहां आ जाते हैं। इसलिये जब तक पूरा 
प्रबन्ध न हो कोई संस्था वह प्रारम्भ करवा अंसन ते होगा। 


मैंने श्री स्वामी श्रद्धानन्द जी के गुरजुंल कांगड़ी का एंक संक्षिप्त चित्र पाठकों के सामने रखा है । 
मैं चेंहितां हैं कि आर ज॑नेता इंस पर विचार कैरें कि उस पृष्यभूमि पर हम फिर कोई जीती जागेती 
संस्था करते सही कर सकते हैं | अंप्रैंल १८६८३ मैं गुरुकुल की वार्षिकोत्सेव होगा। हमारा विचार है कि 
इंस' बरि एके ऑधपिवेशन वहीं किया जाय । ताकि वहां जेकिर ओर्य जनता को पंता च॑ल संके कि किन 
परिस्थितियों मैं थी स्वांगो भ्रद्धाफद जी मंहरॉज ने वहीं यह गुंरफुल प्रोरम्भ किया था। में वेतैभान 
मुहकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के ईैलेपति ऑर्रि उनके अध्यापक बैग को बेंयाई देता ६ कि उन्हें ने एक भूली 
कंहानी को फिर से याद दिली दिया है, और हमारा ध्यान 'पुष्यभूमि की ओर खींव दि है। यदि हम 
सब मिलेकर इस समस्या का कई सम.प्रान ढूंढ सकें तो यह श्री स्वीमी श्रद्धांननद जी महाराज की 
वास्त॑विर्क यादगार बनेंगी । 





'मथुरा कंला को कुछ महत्वप्रण उप्लब्धियाँ" 


- --डॉ० बी० सी० सिन्हों 

अध्यक्ष प्राचीन भारतीय इतिहास विभाग, गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय, हरिद्वार 
कला का उद्भव और विकास मानव कौ सुन्‍्दर्य-भावना का परिचायक है। “भारतीय कला 
भारतवर्ष के विचार, धर्म तत्वज्ञान और संस्कृति का दर्पण है ।” भारतीय जन-जीवन की पृष्कल व्यास्या 
कला के माध्यम से हुई है।! ओर इस सृष्टि से मथुरा कुल! का एक विशिष्ट स्थान है । प्राचीन काल में 
चीन ने मुख्य रूप से आकृति प्रधान (60074) यूचान ने प्रतिकृति प्रधान (३७॥० $०॥/8760) और 
भारत ने अभिव्यक्ति प्रधान (डर) कला को अपनाया । भारतीय रचनाओं में बाह्य सोन्‍्दये प्रद- 
शित करने की अपेक्षा आन्तरिक भावों के अकंत को विशेष महत्व दिया गया । भारतीय कला में प्रतिकृति 
मूलक कृतियों का सर्ववा अभाव हो, ऐसी बात नहीं, किन्तु प्रधानता भाव-व्यज्जना की ही रही है। 
“काव्य की भांति कला की आत्मा भी रस ही मानी जाती थी। रस की अभिव्यक्ति ही कल्ता का परम 
लक्ष्य था। इसके अभाव में यूनानी तथा पश्चिमी कला चित्ताकर्षक होते हुए भी निष्प्राण और निर्जीव 
है। भारतीय कल, कई बार उतनी यथार्थ और नयनाभिराम न होते हुए भी प्रागवान्‌ और सजीव है ।”2 


उत्तरप्रदेश मे यमुना नदी के तट पर अवस्थित मयुरा एक प्राचीन नगर है। मधु दैत्य के नाम पर 
सम्भवतः इसका प्राचीन नाम मधुवन था। परम्परा प्रचलित है कि मधु दैत्य का संहार करके शत्रुधन ने 
इस नगर को वसाया था । ईसा पूर्व छठी शतती में यह शूरसैन जनपद की राजधानी थी । योगेश्वर कृष्ण 
जन्म-भूमि मधुरा अति प्राचीत काल से हिन्दुओं का पवित्र तीर्थ रहा है और आज भी वैष्णव घ्म का 
यह एक प्रसिद्ध स्थान है | 

मौयों के पतन से गुप्तों के उत्कर्ष तक भारतीय कला का इतिहास अत्यन्त महत्वपूर्ण है। इन 
शताब्दियों में भरहुत, सांची और बोध-गया का निर्माण हुआ । इसी काल में मथुरा' गान्ध/र तथा अमरा' 
बती आदि स्थानों की कला भी मुख्तत हुई । शु गकाल में जंब ब्राह्मण धर्म का पुनरुत्यान हो रहा था तो 
कला के क्षेत्र में देश के अनेक केन्द्रों में पाषाण-घ८ति शित्प और स्थापत्य का व्यापक प्रचार हुआ स्तृप, 
तोरण-बैदिका तथा मूर्तियों की रचना के लिये पत्थर का प्रयोग सामान्य बात हो गई । यज्ञ तथा नाग 





१ वासुदेव शरण अग्रवाल, भारतीय कला पृष्ठ १। 
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आदि लेक देवताओं का अंकन भी पत्थर पर किया जाने लगा | हम सब कहते हैं कि शु गकाल में आह्यण 
धर्म के पुनरुत्थान में प्रथुरा कला की भूमिका सशक्त नहीं होगी । शुद्धकूला की यह विशेषता है कि उसमें 
सेकड़ों भागों से लोक के प्राणवत्त जीवन को अभिव्यक्त हीने का स्थान मिला ।” ।ब्राह्मण धर्म से सम्ब- 
न्धित अनेक अलकंरण जीवन्त हो उठे | इसमें श्री लक्ष्मी, पूर्णंणघठ, कल्पवृक्ष, मकर, कच्छप, यज्ञ-यज्ञी, 
नाग-नागी, वृक्ष, बेल, सिंह, हाथी और घोड़ा विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । ये अभिप्राय प्राचीन धार्मिक 
मान्यताओं के सूचक थे । शुद्भधकला में जितने अधिक अल करण हैं उनका वर्गीकरण और संग्रह करने पर 
भारतीय कला की एक पूर्ण सौन्दर्य संहिता ही निर्मित हो जाती है। 


शुद्धकालीन मथुरा में भरहुत की लोक कला और सांची की विशिष्ट शैली दोनों साथ-साथ चल 
रही थी । मथुरा के शिल्पकारों ने भरहुत और सांची के कलाकारों से प्रेरणा' ली थी, किन्तु सांची की 
अपेक्षा यह भरहुत से ज्यादा सम्बन्धित थी ।”2 कुमार स्वामी ने लिखा है कि मथुरा में यक्ष ओर यक्षणियों 
की जो आरम्भिक मूर्तियां बनी, वे कालान्तर में अन्य देवताओं के निर्माण के लिये आधार बन गयी ।”८ 
इसी प्रसंग में यह एक उल्लेखनीय बात है कि शुद्धकालीन मथुरा कला ने अपने को यज्ञ तथा पाषाण 
वैष्टिनी की कला तक ही सीमित नहीं रखा वरन्‌ ऋणमृर्तियों के निर्माण में सी उल्लेखनीय योगदान 
दिया ।”4 अधुरा के शिल्पियों ने ब्राह्मण-धर्म से सम्बन्धित ज़िन देवताओं को शिल्प पर उकेरा, उनमें 
बलराम की एक बड़ी मूर्ति बड़ी हो मनोह,री है। लखनऊ के राज्य संग्रहालय में यह आज भी 
सुरक्षित है। 

उत्तरी भारत में मथुरा कला का एक महान केन्द्र था। उसको समृद्धि का मुख्य समय प्रथम शती 
ईसा पूर्व से तीसरी शत्ती ई० तक स्वीकार किया जा स्रकता है, किल्तु उसके बाद भी लगभग चार सो 
वर्षों तक मथुरा के शिल्प वैभव का युग बना रहा । शुद्धक़ाल में परलम यज्ञ जेसी मह काय प्रतिमाओं का 
निर्माण मथुरा में किया जा चुका था। उसी परम्परा को कुषाण युग में और आगे बढ़ाया गया । मथुरा, 
ब्राह्मण, बौद्ध और जैन तीनों धर्मों का केद्ध था। अतः तीनों कलाओं के अवशेष यहां भारी संख्या में 
प्राप्त हुए हैं। कुषाण-वंश का उत्कषं काल मथुरा कलो का स्वेर्णयुग था। इस युग की श्रेष्ठता की तुलना 
बहुत कम युगों से की जा सकती है। मथुरा के शिल्पियों;ने भरहुत और सांची की कला को आत्मागंत कर 
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|] गुरकूल-पत्रिको' रटिंए ई 
उसे और भी पिकसित कियो | वे नये रूप, नेयों शैंलीं और नये विषय में कार्य करने लगे । उनके होथी में 
शिव कला ललित कला बे गे और उसी शो का मॉनदरेड बटुत ऊँगा उठ गंवी ।। बुद्ध की प्रतिसों 


तो मंथुरा शिल्पियाँ की सबसे बड़ी मलिक दैन है हो. आाहांणि धर्म सग्बेन्धी देवी-देवताओं की मू्ियों के 
प्रथम निर्माण का श्रेय भी उन्हें प्राप्त है। 


ऐसा प्रतीत हे ता है कि बुद्ध मूर्तियों से पहले भो मथुरा के शिल्किकों ने ऋक्वम धर्म की सूर्तियों 
की और ध्यान दिया । विष्णु, लक्ष्मी, वुर्गा क्या कार्तिकिय अऔदि की डेक्‍ते परवीत मूर्तियां मथुरा में झे 
प्रोप्त हुई हैं। भागवत्‌ धर्म के प्रभाव से ये मूरतियां सबसे पहले बननी आरम्भ हुई । भक्ति आन्दोलन का 
आरम्भ मथुरा से हूं कर धीरे-धीरे सूर्ण उतरी भारत में व्याप्त हैं। गया | यह सरलता से कहा जा 
सकता है कि मथुरा की सामग्री का अध्ययन किये बिना ब्राह्मण धर्म सम्बन्धी देव-मूर्तियों का अध्यर्यन 
पूर्ण नहीं हो सकद्रा | कला के माध्यम से ब्राह्मण धर्म के प्रचार में मथुरा ने मुद्त्ववूर्ग भुभिका अदा की । 
मधुर की लाल चिंत्तीदार मूर्तियों का निर्यात, सांची, सारन.थ, कौशास्बी, श्रावस्ती, वैराठ, बंगाल और 
अहिच्छत्रा आदि स्थानों को हुआ । 

मथुरा कला में यज्ञ यज्ञी, नाग-नागी तथां श्री लव॑सी ओंदि को बहुंसेंसुय मूर्तियां मिली है। मथुरा 
की मृणमूत्तियों से सिद्ध होता है कि वह माता देवी की उपेसिता का भी महेस्वपूर्ण केन्द्र था। मातृपूजो 
की परम्परा में क्रितनी ही दे ।यां मथुरा कला में पायी जाती हैं। इनमे लक्ष्मी, महिषसुर-म्दिनी, भद्रा, 
होरीती और सप्तेमातुंकोनें विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। मथुरा की धरमिक सहिष्णुत। वहां की कला में 
पूर्ण रूप से प्रतिबिग्बित है। अपनी मोलिकता सुन्दरत्व और रचंमात्मक विविधता एवं बहुसंस्थक सृजन 
केक रण मंथुरा कली का पद भारतीय केला में बहुत ऊंचा है ।2 


मधुरा कला में श्री लक्ष्मी की, एक कहुत;-ही सुन्दर खड़ी: हुई मूर्ति मिली है। देवी पूर्णघट प्र 
खड़ी हुईं दाहिने हाथ से स्तन को बढ़ाकर-दूध- की-धारा बह सही है। मथुरा कला में नाग और दक्ष 
मूत्तिकें का बड़ा समृह लेकधर्म से सम्बन्धित है। यश - पूजा की परम्परा कुबेर मूर्तियों के रूप में आगे 
बढ़ी । मयुरा कला में कुबेर की अनेक लम्बोदर मूर्तियां मिली हैं, जिनमें दोनों हाथ भारव हन मुद्रा में 
ऊपर उठे हुए हैं। 
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ब्राह्मण धर्म को सहिष्णुता प्रदान करने की दिशा में मयुरा कला ने महत्वपूर्ण योगदान दिया । 
दैवी हारीती और धन के देवता कुबेर का अंकन साथ-साथ «किया गया है। इसी अकार बौद्ध देवी हारीती 
ओर ब्राह्मण देवी भद्रा की धार्मिक परम्परा भी जुड़ गयीं और इन दोनों को कुबेर की पत्नी म,न लिया 
गया । मथुरा कल्ला में नाग मूर्तियों का भी महत्वपूर्ण स्थान है। मथुरा में बहुत पहले से बलराम की पूजा 
प्रचलित थी और उन्हीं के साथ नाग देवताओं को भी मान्यता मिल गई । 

मथुरा शिल्प की बहुसंख्यक मूर्तियों से ब्राह्मण धर्म की मूर्तिपुजा को बड़ा बल मिला | कुषाण 
काल के आरम्भ में ब्राह्मण धर्मं के अनेक देवी-देवताओं की मूर्तियां मथुरा शिल्प में बनाई गई। धीरे-धीरे 
इनकी संख्या बढ़ी और ग्रुप्तकाल में अपने पूर्ण विकास पर पहुँच गई। शिव, सूर्य और गज-लक्ष्मी की 
मूर्तियां शुद्धकाल में बनाई जा चुकी थीं। ब्रह्मा, शिव, कार्तिकेय, गणपति विष्णु, सूर्य, इन्द्र, बलराम, 
कामदेव और कुबेर, कुषाण काल की प्रमुख मूर्तियां हैं । 

देवी मूर्तियों में कक्ष, हारीती, दुर्गो ओर सप्तमातृका विशेष रूप से उल्लेखनीय है। (सप्तमा- 
तृता ब्राह्मणी, वैष्णवी, माहेश्वरी, इन्द्राणी, कांमारी, वाराही, नरसिंही, ओर चापुण्ड।) | गुप्तकालीन 
स्वर्ययुग में भारतीय कलाओं ने अभूतपूर्व उन्नति की। गुप्त राजाओं के समय शिल्प और कला चरम 
उत्कर्ष पर पहुँच गई । सोन्दय और कला-जीवन में इतनी समाविष्ट हो चुकी थी कि वहू अपने युग की 
सर्वांगपूर्वा कृतियों की तन्‍्मयता में डूबकर साकार हुई ।! 

गुप्त युग से शेषशायी विष्णु की मूर्तियां अत्यन्त हो लोकप्रिय हुईं। इस समय श्रीकृष्ण की जीवन 
लीलाओं का भी मूर्तरूप में प्रदर्शन होने लगा | गोवधैन लीला और कालिय मर्दन गीला का अंकत मथुरा 
की कला में सजीव हो उठा है । मथुरा के एक खण्डित शिला-पटूट पर कृष्ण के मथुर। से गोकुल ले जाने 
का हृश्य बड़ा ही मनोहारी है । 

मथुरा शैवों के पाशुपत धर्म का भी बड़ा केन्द्र बन गया था। पाशुपत लोगों में लिगाच॑न का बड़ा 
महत्व था । इसीलिये मथुरा में अनेक शिवलिज्ों की स्थापना हुई । ग्ुप्त-युग में लिगाचंन की पूजा पद्धति 
का मथुरा में और भी विकास हुआ। शैव धर्म की लोकप्रियता मथुरा की अनेक मूर्तियों से सूचित होती है। 

घमं के क्षेत्र में कला मनुष्य के उन प्रयत्नों का प्रतोक है, जिसके अन्तर्गत उसने परम सत्ता को 
साकार रुप देने का प्रयत्व किया है। इस दृष्टि से ब्राह्मण धर्म को मथुरा कला की देन अनुपम है। 


कं गकिनत 
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१ शच्ती रानी गूटु, कला दर्शन, पृष्ठ ३२६। 


योग क्या है ? 
“-प्रो० ज्ञानचन्द शास्त्री 


प्रवक्ता हिन्दी विभाग, गुरुठुल कांगड़ी विश्वविद्यालय, हरिद्वार 
चित्त की वृत्तियों (मन, बुद्धि, अहुड्भार) का निरोध ही योग है। योग का अर्थ हुआ 'मिलना 
अर्थात्‌ (ईश्वर प्राप्ति) और ईश्वर से तभी मिल सकता है जब वह काम वासना, आध्षक्ति और संस्कारों 
का परित्याग कर दे । जब हमारी वाणी, कायये और सत्ता भगवन्मथ हो जाती है, उत्ती अवस्था का जीव 
और बल का मिलन अर्थात्‌ योग प्राप्त होता है। 


चित्त में रज, तज, सत्वगुणों का प्राधान्य हेता है। पर चित्त सत्यप्रधन प्रकृति परिणाम है। 
सात्विक गुण की अधिकता से ऐश्वर्य की प्राप्ति हेती है। जब चित्त में लेशमात्र भी बल नहीं रहता तो 
सत्यप्रधान चित्त स्वरूप में प्रतिष्ठित होकर प्रकृति पुरुष विवेक ज्ञान प्राप्त कर लेता है। योग का उद्देश्य 
है आत्मा को अपने यथार्थ स्वरूप का ज्ञान कराना, जिससे वह अपने मानसिक विचारों से पृथक्‌ समझ 
सके । चित्त की वृत्तियों के निरोध होने पर ही यह स्थिति सम्भव होती है। चित्त की पांच अवस्थाये 
हंती है, क्षिप्त, मूढ़, विक्षिप्त, एकाग्र, निरद्ध 
(क) क्षिप्तता में रजोगुग की अधिकता के कारण चित्त चंचल बना रहता है। इसमें सुख-दुर्खादि 
विषयों की ओर स्वतः प्रवृत्त रहता है। यह अवस्था योग के अनुकूल नहीं है 
(ख) मूढावस्था में तमोगुण की प्रधानता होती है। इसमें निद्रा, आलत्याप्रमाद का प्रादुर्भाव होता है। 
(ग) विक्षिप्तावस्था में चित्त कुछ समय के लिये एक विषय पर केन्द्रीभृत होता है पर ध्यान अन्य 
विषयों पर चला जाता है। इसमें चित्त को आंशिक स्थिरता होती है। यह अविद्या से उत्पन्न 
दुःखों को दूर नही कर सकता है। 
(घ) एकाग्रावस्था में चित्त बदुत समय तक एक विषय पर लगा रहता है। यह अवस्था चित्त के 
केद्रीकरण की है। इस अवस्था में चित्तवृत्तियों का पूर्ण निरोध नही होता है। 


(च) निरूड्धावस्था अन्तिम अवस्था है। इस अवस्था में चित्त की सभी वृत्तियों का लोप हो जाता है। 
इस अवस्था में चित्त स्वाभाविक स्थिरता एवं शान्ति को प्राप्त कर लेता है। चित्त की वृत्तियां 
प्रधानता पाँच है--प्रमाण, विपयर्य, विकल्प, निद्रा, स्मृति । 


(8) अमाण-सत्यज्ञान, प्रत्यक्षज्ञान, प्रमाग कहलाता है । 
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(ज) विपर्यय-मिथ्या ज्ञान, विषय॑य कहलाता है । 

(झ) विकल्प--शब्दज्ञान से उत्पन्न होने वाला, परन्तु सत्यवस्तु से शून्यज्ञान विकल्प है। खरगोश के 
सिद्ध का शाब्दिक अर्थ तो हम समझ जाते हैं परन्तु इसमें वास्तविकता नहों होती । यह केवल 
शाब्दिकज्ञान है । अर्थ से हीन होने से आधिक नहीं । 


(2) निद्रा- तम के आधिक्य पर अवलम्बित होने वाली व्ृत्ति निन्धा है, जिसमें जाग्रत और स्वप्न 
वृत्तियों का अभाव रहता है। गहरी निद्रा का भान हो ज्ञान होने पर होता है । 


(5) स्मृति--अनुभव किये गये विषयों का बिना परिवर्तन के ठीक स्मरण आता ही स्मृति है। चित्त 
के समस्त व्यापारों का अवस्थाओं का अन्‍्तर्भाव इन्हीं पाँचों के भीतर किया जा सकता है। 
जब चित्त चंचल लहरों का उठना बन्द हो जाता है तब इन अवस्थाओं को समाधि योग कहा जाता है । 


समाधि दो प्रकार की होती है--सम्प्न्नात तया असम्प्रज्त | पर विषयगत विभाजन करने से 
चार अवस्थाएं होती हैं। सवितर्क समाधि में किसी स्थुल भौतिक विषय पर चित्त को एकाग्र किया जातों 
है उदाहरणार्थ किसी मूर्ति पर ध्यात एकाग्र करना। दूसरी समाधि सविवार कहलाती है। इस अवस्था 
में सूक्ष्मदशा का ध्यान किया जाता है। उदाहरणार्थ-तन्मात्र का ध्यान | तृतीय समाधि साननद कहलाती 
है । इस अवस्था में और भी सुक्ष्मदशा में ध्यान जमाया जाता है। इसमें विषय का यथार्थ स्वरूप प्रकट 
हो जाता है, उदाहरगार्थ--इन्द्रिय । चौथी समाधि (सास्मित) कहल.ती है। इस समाधि में अस्मिता या 
अहद्भुर पर ध्यान जमाया जाता है। इस अन्तिम अवस्था में आत्मा का साक्षात्कार हो जाता है। साधक 
को यह अनुभव हो जाता है कि आत्मा, शरीर, मन, अहुद्भबार, सबत्े भिन्न है। इस प्रकार विवेक ज्ञान 
हेने पर चित्त सभी अन्य विचारों से अपना सम्बन्ध त्याग देता है। यहो असम्प्ज्ञात समाधि अथवा परम 
योग कहलाता है । यही अन्तिम अवस्था है। इस अवस्था को प्राप्त होने पर योगी समस्त सांसारिक 
विषयों से मुक्त हो जाता है । 


आत्मा शुद्ध, बुद्ध, चैतन्य स्वरूप ही कैवज्य या मोक्ष का आनन्द प्राप्त करता है। यह अवस्था 
दुःखों से अत्यन्त निवृति है। अर्थात्‌ इस अवस्था को कोई बन्धन जन्य क्लेश नहीं रह जाता मनुष्य जोवन 
के चरम पुरुषार्थ को प्राप्त कर लेता है। जब तक पूर्वजन्म का संस्कार चलता रहता है तब तक चित्त की 
वृत्तियों का पूर्ण निरोध सम्भव नहीं हेता और जब तक वृत्तियों का पूर्ण निरोध नहीं होता तब तक पुत- 
ज॑न्म की सम्भावना का नाश नही हो जाता है। भूत संस्कार से वर्तमान जीवन तथा वर्तमान संस्कार से 
भविष्य जीवन हेता है। अतः संस्कारों के स्यूल विनाश के लिये निरन्तर योगाभ्यास की आवश्यकता है। 
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चित्त अनेक क्लेशों का भाजन है जिन्हें दूर करने से ही वह योग मार्ग वर अगश्नसर हो सकता है । 
ये समग्र क्लेश पाँच प्रकार के होते है---अविया, अस्मिता, राग, हंष, अभिनिवेश । ः 
१--अनित्य, अपवित्र, दुःख तथा अनात्म में क्रमशः नित्य, पवित्र, सुख तथा आत्म बुद्धि रखना 
अविद्या कहलाती है । 
२--मन ओर वृद्धि को आत्मा भान लेना अस्मिता है। सुख, दुःख का अनुभव साक्षात्‌ रूप से बुंद्धि करती 
है । इसी कारण पुरुष को मांग की >पलब्धि होती है । 


--सुख्ोत्पादक वस्तुओं में जो लोग या तृष्णा उत्पन्न होती है, उसे राय कहने हैं । 
४--हुःख- की स्मृति के साथ जो क्रोध होता है, वहू ६ष कहलाता है। 
योग के तोन प्रमुख मार्ग हैं--ज्ञानयोग, भक्तियोग और कर्मयोग । 

१--हुम अपनी बिद्ध, स्वभाव तया योग्यता के अनुरूप ही किसी योग का सहारा लेते हैं, जिनकी निष्ठा 
ज्ञान में अधिक है. वे ज्ञान योग का सहारा लेते हैं तथा आत्मा के वास्तविक स्वरूप का ज्ञान करते हैं। 
जो शरीर इन्द्रिय और मन से भिन्न हैं, इसी तरह उनकी आत्मा-परमात्मा से मिल जाती है, 
यही ज्ञानयोग है। 

२--भाव-प्रधान व्यक्तियों के लिये भक्तिमार्ग है, जो ईश्वर के चरणों में सब कुछ न्यौछावर कर देत! है। 
इस आत्मसमप॑ण से ही उसे भगवत्‌ प्रणति कहते हैं । 

३--जो लोग कठिन कर्मों की साधना में विश्वास करते हैं उत्के लिये कर्मगोग हैं | इस योग के तीन प्रमुख 
अद्भु हैं--तप, स्वाध्याय और ईश्वर प्राणिधान | इस मार्ग से भी ईश्वर प्राप्ति हो जाती है। जब 
साधक अनासक्त हो ईश्वर को ही साक्षी समझ सभी कर्मो को करता है, तो वह ईश्वर से मिल 
जाता है। 





महापुरुषों के बचन-- 


उतिष्ठत जाग्रत प्राष्य पराश्षियोधत । 
क्षुरस्प धारा निशिता दुरत्ययां दुर्ग पथस्तत्कवयी बदन्ति ॥ कठोपनिषद्‌ ॥ 


अर्थ ;--है मनुष्यों ! उठो जागो-सावधान हो जाओ ओर श्रेष्ठ महापुरुषों को पाकर उन के द्वारा 
उस परम पिता परमेश्वर को जानो । क्योंकि ज्ञानीजन उस पथ को छुरे की तीक्ष्ण दुस्तर धारा के सहृश 
दुर्गग बतलाते हैं! 

हे मनुष्यों । तुम जन्म-जन्मान्तर से अज्ञान निद्रा में सो रहे हो । अब तुम्हें सौभाग्य से यह मानव 
चौला मिला है। अतः इसे पाकर एक भी क्षण आलस्य-प्रमाद में मत खोओ श्रेष्ठ ज्ञानी विद्वानों के समीप 
जाकर उन से अपने कत्याण का मार्ग समझो-प्राणप्रिय प्रभु को पाने का रहृत्य जानो। वहू परम तत्व 
घड़ा गहन है, उस का बोध्न महापुरुषों की संगति और प्रभु कृपा के बिना नहीं हो पःता | वह पथ ऐसा ही 
तीदण है जैसे कि छरे की धार अतः किसी श्रेष्ठ ज्ञानी महापुरुष के संरक्षण में ही इस पथ पर चलता 
चाहिये । 


न तन्न सूर्यो भाति न चल्कतारफ नेमा विद्युतो भास्ति कुतोध्यमग्निः । 
तमेव भान्तभनुभाति सब तस्य भासा सवंसिदं विभाति ॥ 

अर्थ :--वहाँ (ईश्वर में) न तो सूम्र प्रकाशित होता है, न चन्द्रमा और न ही ये तारों का समूह 
और न ही ये बिजलियां ही वहां प्रकाशित होती हैं। फिर यह अग्नि तो वहां कंसे प्रकाशित हो सकती 
है । क्योंकि उस के प्रकाशित होने पर ही ये सब सूर्य चन्द्र आदि प्रकाशित होते हैं । उसी के प्रकाश से ही 
यह सम्पूर्ण जगत्‌ प्रकाशित हीता है । 


न हि ज्ञानेन सहशं पवित्रमहि विद्यते । 
तत्स्वयं योगसंसिद्धिः कालेनात्मनि विन्दति ॥ (गौता ४.३८ ॥।) 

है अजु'न ! ज्ञान के सहश दुसरी कोई पवित्र वस्तु नहीं है। परन्तु यह ज्ञान केवल उपदेश से नहीं 
मिलता जब मनुष्य कर्मथोग में प्रवृत होकर बलिदान करता है तो समय पाकर उस स्वयं इस ज्ञान को 
पवित्रता का साक्षात्कार हो जाता है और बे. से बड़ा पापी भी हस मार्ग पर चलकर अपने अन्दर एक 
चमत्कार पाता है। ु (समपंण भाष्य) 
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श्रद्धावांल्लभते ज्ञान तत्परः संयतेन्द्रियः । 
ज्ञानं लब्ध्वा परां शान्तिमचिरेणाधिगच्छति ॥ गीता ४.३६ ॥ 
है अजुन ! आरम्भ में तो दूसरों के अनुभव से श्रद्धा पाकर ही मृतृष्य यह ज्ञान प्राप्त क्र है, 
परन्तु जब वह जितेन्द्रिय होकर उस ज्ञान को आचरण में लाने तत्पर हो जाता है तो शीघ्र ही उस, श्रद्धा 
जन्य शान्ति से भी बढ़ेकर साक्षात्कार जन्य शान्ति प्राप्त हो जाती है। क्योंकि वह अनुभव से ज्ञोन 
पा लेता है। (समपँण भाष्य) 





महापुरुष चरितमू-- 
ब्नहर्ष्धि व्त्यास्नल्ल्ट- 
निखिलनिगमवेत्ता, पापताणपनेता, रिपुनिचपविजेता, सवंपाखण्डभेत्ता । 
अतिमहिततपस्वी, सत्यवादी मनस्वी, जयति स समदर्शी, बन्दनीयों मह॒षि: ॥ 
व ह महापुरुष कीत॑नम ॥ 

सम्पूर्ण वेदों को जानने वाले, पाप ताप को दूर करने वाले, विपक्षि दल पर विजय प्राप्त करने 
वाले, पासण्ड का खण्डन करने वाले अति पूजनीय तपंश्वी, सत्यवादी, मनसस्‍्वी, समदर्शी वन्दनीय महपि 
दयानन्द की जय हो। 


विमलचरितयुक्तः, पापमुक्त:, प्रशस्तः, धचकलसुकृतकर्त्ता, कर्मराशावसक्तः, 


दलितजनसुधारे, सवंदा दत्त चित्त;, जयति स कमनीयो वन्दतीयों महर्षि: ॥ महापुरुष कीत॑नम ।। 


शुद्ध चरित्र वाले, निष्पाप, प्रशंसनीय, परोपकारी, कर्मो में अनासक्त, दलित वर्ग के सुधार में 
दत्तचित्त, सब के वन्दनीय महर्षि दयातत्द की जय हो । 


त्कोष्टक्नाल्‍य जात्छ गा गाघ्यर स्वत्छल्क - 

यो विद्वान प्रतिभान्वितः शुभगुण: सर्वत्र पृज्योडभवत्‌ । 

स्वातन्त्यं समव/प्तुमेव सतत, यो यत्नशीलो5भवत्‌ । 

त्यागी देशहितार्थमत्र विविश्वा: सहिता हि यातनस्तं 

सिंह नृषु लोकमान्यतिलक, श्रद्धान्वितों नौम्यहम ॥ महापुरुष कीत॑नम ॥ 
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जो प्रतिभाशाली विद्वान्‌ अपने उत्तम गुणों से सब जगह पुजनीय बने, जो देश को स्वतन्त्र कराने 
के लिये निरन्तर प्रयत्न करते रहे, जिन त्यागी महानुभावों ते देशहित के लिय्रे अनेक कृष्टों को सहन 
किया, ऐसे पुरुषों में सिंह के समान लोकमान्य तिलक को मैं श्रद्धापूरवक नमस्कार करता है। 


गीताग्रा विदघे प्रमोद जनक॑ भाष्यं विपश्चिद्ववरो 

यो नित्यं शुभकर्मयोर्गानिरतः, सद्देशभक्ताग्रणीः । 

आसीद यो जनता हृदामविरतं, सम्राड्‌ बुधः सेवया, 

त॑ सिंह: नृषु लोकमान्यतिलक, श्रद्धान्वितों तौम्यहम ॥ महापुरुह कीत॑नस्‌ ॥ 

जिन उत्तम कर्मयोग में तत्पर, देशभक्तों के नेता महांविद्ान॒ तिलक जी ने गीता का अत्यन्त 

प्रसन्नता जनक भाष्य 'गीता रहस्य' के नाम से किया, जो अपनी सेवाओं के कारण जनता के हृदयों के 
निरन्तर सम्राद्‌ थे, उन पुरुषर्सिह लोकमान्य तिलक जी को मैं श्रद्धापृवंक नमस्कार करता हैँ। 
स्तह्हाटस्ता “स्नोछज्त व्यास्त! यगाल्ध्वी-- 


सत्ये रतो5हनिशमत्र यो5भूत्‌, परोपकारेडपिचित्तवित्तः । 
प्राणिष्वहिसाव्रतभृत्‌ युवृत्तः गान्धीमहात्मा सकले: स वन्ध: ॥ महापुरुष कीत॑नम्‌ ॥ . 

जो दिन रात सत्य में तत्पर रहे, परोपकार में जिन्होंने अपने तन मन, धन को अपित कर दिया, 
जो प्राणीमात्र में अहिसाव्ती रहे ऐसे पूर्ण सदाचारी महात्मा गान्धी सब के वन्दनीय-हैं । 


सत्याग्रहस्थायुधस्थप्यमोध॑ प्राचारयदू यो भुवि शुद्धचेताः । 
तेनादुभुतान्दोलनकारिवर्य:, गान्धी महात्मा सकल: स वन्यः । महांपुरुष कीत॑नम ॥ 


जिन्होंने शुद्ध चित्त होकर संसार में व्यर्थ त जाने वाले अहिंसा शस्त्र का प्रचार किया, इस के 
द्वारा अद्भुत्‌ आन्दोलन करने वालों में श्रेष्ठ महात्मा गांधी सब के पूजनीय है ।_ 


_-_--बकु-पकु जा 


भारतोय इतिहास लेसन पद्धति-एक सर्वेक्षा- 
“ललित पराष्डेय | 
प्रवक्ता इतिहास विभाग, गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय 
भारतीय अतीत के अध्ययन का प्रारम्भ अठारवीं शताब्दी में हो चुका था । ये अध्ययन मुख्य रूप 
से जेसुईट तथा ब्रतानीयों ने किया था। इन विद्वानों मैं सर विलियम जोन्स और चार्स्स विश्किम्स प्रमुख 
थे। शीघ्र ही इस क्षेत्र में कार्य करने वाले विद्वानों की संख्या में वृद्धि होने लगी । १६वीं गताब्दी के 
आक्ष में भारतीय भाषानविज्ञान, प्रजाति विज्ञात और प्राच्य विद्या के अन्य क्षेत्रों में अत्यधिक महत्वपूर्ण 
कार हुआ । भ्रूऐेप के अनेक लेक्षकों नें भ्रारतीय विद्या में रुचि लेनी आरम्भ कर दी। इन विद्वानों में 
विद्वान मैक्समूलर का ताम अग्रणी है | मैक्समूलर ते १८५६ में ए हिस्ट्री आफ संसक्ृत लिटरेचर पुस्तक 
लिखी । इस पुस्तक में मैक्समूलर ने यह मत प्रकट किया कि भारतीय का इहलोकिक घटनाओं के प्रति 
कोई रुझान नहीं था | वे सदा परलोकिक समत््याओं में ही उलके रहते थे। परन्तु बह स्थिति अधिक 
समय तक नहीं रह सकी और शीत्र हो भारतीय इतिहास में अन्ययन की नवीन धाराओं का विकास 
प्रारक हो. गेया । 
, सर स्रिलिप्रम कोर्स ने १५ लूत १७८४ ई० को ही कलकत्ता में एशियाटिक सोसाइटी आफ 
बंगाल की स्थापत्ा की भी, परस्तु इस क्षेत्र में उच्नीसवीं शताब्दी में शासन द्वार भी सहयोग दिया जाने 
लगा था। इसका परिगाम यह हुआ कि १८६१ में भारत सरकार ने पुरातत्व विभाग की स्थापना की 
और कनिघम को उसका कार्यभार सोंपा । इस विभाग कौ स्थावना से भारतीय अतौत के अध्यका का क्षेत्र 
- ओर अधिक विकसित हो गया । परस्लु इस प्रारीभक युग में भारतीय इतिहास के लेखन का क्षेत्र अध्यक्षिक 
सीमित था। धारम्भिक इतिहासकारों के केवक्न राजतीतिक इतिहास आर धामिक घटनाओं पर ही अपना 
ध्यान केद्धित रखा । भारतीब अतीत के आथिक इतिहास का लेखन भारत में अत्यधिक सोमित रहा । 
भारतीय अतीत के आधिक इतिहास का लेखन करने वाले प्रथम विद्वान्‌ क्रिस्थियत लेसत थे । आपने 
१८४७ और १८६१ में भारतीय उद्योग और वाणिज्य पर चार खण्ड की एक पुस्तक लिखी । लेखन का 
कार्य भी मुख्य रूप से राजनीतिक इतिहास ही था। आधिक इतिहास पर इस पुस्तक में आंशिक रूप से 
ही लिला गया। इसके पश्चात्‌ रिचर्ड फिक ने ६७६७ में जम॑न भाषा में एक पुस्तक लिखी । इस पुस्तक 
में फिक ने उत्तर पूर्वी भारत में जाति व्यवस्था का वर्णन करते हुए बुद्ध के समय में विद्यमान व्यापारिक 





१ ए हिस्ट्ी आफ संसकृत लिटरेचर १८४६ पृष्ठ ३ 
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संघों रा वं्ंन किया है । फिके के इस कार्म को श्रीमती राइस देविड्स ने और अधिक आगे बढ़ाया । 
उन्होंने १६०१ में छठी शदी ई० पू० के आधिक जीवन का लेखन किया.।! परन्तू यह समस्त लेखन किसी 
एक विशेष क्षेत्र तक ही सीमित था। इस लेखन ने भारतीय आ्थिक इतिहास लेखन-पद्धति के क्षेत्र में 
किसी विशेष हष्टिकोण को भी विकसित नहीं किया था। 


यहां पर उल्लिसत किया जाना आवश्यक है कि १८वीं शताब्दी व॑ २४वीं शताब्दी में अधिकांश 
भारतीय इतिहास लेखन दो विशिष्ठ विचारधाराओं से प्रभावित हेकर किया जा रहा था । 
यह विचारधाराएं निम्न थी-- 

प्रथम विचारधारा के प॑ षक वे इतिहासकार थे जो ब्रितानी साम्राज्यवादी उद्देश्यों को पूर्ण करने 
के लिये इंतिहार्स का लेखेंने कर रहे ये। इन इतिहासंकारों में जेम्समिल (१८१७) एक्लॉफिनस्टोन 
आदि थे । 

द्वितोय विचारधारा के पोषक वे भारतीय इंतिहासकार थे जो राष्ट्रवादी आन्दोलन से प्रभावित 
होकर भारतीय इतिहास कं लेंसन कर रहे थे । 


प्रथम विचारधारा के इतिहासकारों में विन्सिएल्ट स्मिय का नाम महत्वयूर्ण है । स्मिय प्रारम्भिक 
इतिह सकारों में सर्वाधिक निपुर्ण इतिहासकार थे, जो इंतिहे।स पद्धति से परिचित थे। आपके अधिकांश 
लेखन प्रावीन भारत के सामान्य इतिह[स से सम्बन्धित है। परन्तु १६०४७ में आपने एक महत्वपूर्ण विचार 
प्रतिपादित किया । आपके मत में प्राचीन भारत में राजा समस्त राज्य की श्रूमि कां स्वामी होता था। 
यह एक ऐसा विचार था जो तकोलीन ब्रितानी शॉसकीं के हितों को पूर्ण करने मैं अत्यधिक सहयोगी 
था । इसके आधार पर ग्रितानो शासक भारतीय भूमि में अपने हितों के अनुकूल परिंवतेन करने में 
सफल हों संकते ये । 

स्मिथ के अतिरिक्त इसी मध्य १६१६ में एच० जी० राविल्सन ने इल्टरक से बिटवीन इण्डिया 
एण्ड द वेस्टर् वर्ल्ड पुस्तक लिखी। इस पुस्तक में भारत व ग्रीकों-रोमन साम्राज्य वाणिज्यिक संम्बन्धों 
का विस्तृत अध्ययन किया गया था। इस संमस्त लेखन का उद्देश्य यह सिद्धान्त स्थापित करंना कि भारत 





१ श्रीमती राइस डेविड्स, “'नोहस आन अली इकोनॉमिक कंडिशन्स इनसार्थ इण्डिया जे० अरर० ए० 
एस० १६०१, बाद में इस लेख को केम्ब्रिज हिस्ट्री आफ इण्डिया में सम्मिज्ञित कर दिया गया। 
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के सदा ही यूरोपिन राज्यों से व्यापारिक सम्बन्ध रहे हैं और वर्तमान में ब्रितानी साअ्रांज्य को भारतीय 
आधिक ज़ोतों के दोहन का अधिकार है। 


इस त्ितानी ऐतिहासिक विचारधारा को भारतीय र्ट्रवोदी शक्तियों द्वारा आलोचना की गयी | 
इन इतिहासकारों में दादाभाई नौरोजी व आर० सी० दत्ता का नाम महत्वपूर्ण है। भारतीय इतिहास के 
आर्थिक अध्ययन को करने वाले विद्वानों को इन उपयुक्त लेखकों ने अत्यधिक प्रभावित किया । 


इस राष्ट्रवादी ऐतिहासिक चिन्तन के क्षेत्र में १६०५ के बंगाल विभाजन ने उत्मेरक का कार्य 
किया। १६११ में एन० एस० सुब्बाराव ने इकोनामिक एण्ड पालिटिकल कन्डीशन्स इन एंशियन्ट इण्डिया 
तथा वेंकट रमन अय्यर ने टाउन प्लानिंग इन एशियन्ट इण्डिया पुस्तक लिखी । १६१२ में विद्वान राधा- 
कुमुद मुखर्जी ने इन्डियन शिपिंग एण्ड मेरिटाईम एक्टीविटी नामक पुस्तक लिखकर ब्रितानी इतिहासकारों 
को भारतीय आधथिक इतिहास के सम्बन्ध में एक नई दिशा सुझाने का प्रयत्न किया । उन्होंने यह मत 
प्रतिपादित किया कि ' प्राचीन भारतीयों ने प्रकृति द्वारा प्रदत्त समस्त अवसरों का यथेष्ट उपयोग किया 
तथा अपनी सामुद्रिक शक्ति क। विकास करके अन्य एशियायो देशों में अपनो औपनिवेशिक बस्तियाँ 
स्थापित की ।/| 


बीसबीं शताब्दी के प्रारम्भिक दशक के मध्य १६०४ में आर, शामाशस्‍स्त्री ने कौटल्य के अर्थ- 
शाघ्त्र का अन्वेषण कर उसे १६०८ में प्रकाशित किया। इस पुस्तक ने भारतीय आर्थिक इतिहास लेखन 
के क्षेत्र में अत्यन्त महत्वपूर्ण योगदान दिया। १६१० से १६३० के मध्य अधिकांश भारतीय लेखकों ने 
इस पुस्तक के आधार पर अनेक पुस्तकें व लेख लिखे। इस समस्त लेखन का उद्देश्य प्रारम्भिक भारतीय 
आ्थिक जीवन को गौरवान्वित कर भारतीयों में राष्ट्रवाद व गव॑ की भावना को विकसित करना था। 
अर्थशास्त्र के आधार पर आथिक चिन्तन करने वाले विद्वानों में एच० सी० रे का नाम सम्भवतः प्रथम है। 
एच० सी० रे० ने कोटल्य की अनेक सामाजिक और आशिक नीतियों का उल्लेख करते हुए उनकी तुलना 
जमंती में बिस्‍्मा्क के काल में विकसित हुए राज्य-समाजवाद से की है। इसी से मिलता जुलता कार्य राव 
बहादुर रंगास्वामी आयंगर ने १६२७ में किया। उन्होंने कौटलीय अर्थशास्त्र में प्रतिपदित सामाजिक- 
आधिक विचारों को राज्य-समाजवाद व लेसज पेपर नीति का मिश्रित स्वरूप बतलाय/ है ।2 


१ डी० एन» झा० स्टडीज इन अर्ली इण्डियन इकोनोमिक हिस्ट्री, पृष्ठ ५ 
२ आर» एस“ शर्मा, अस्पेक्ट्स आफ एंशियन्ट इण्डिया थोट, पृष्ठ १४७८-१४ ८ 
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राष्ट्रवादी इतिह सकारों में ब्रितानी साम्राज्यवाद्यों को विचलित करने वाले इतिहासकार 
विद्वान्‌ के० पी० जायसवाल थे | उनको अपने राष्ट्रवादी विचारों के कारण १६१२-१३ में कलकत्ता 
विश्वविद्यालय से त्याग्रपत्र प्रदान करना पड़ा था । 


उन्होंने माडन॑ रिव्यू में १६१२ से १६१४ के मध्य अनेक लेख लिखे, जो ११२४ में हिन्दू 
पःलिसी पुस्तक के रुप में प्रकाशित हुए। उन्होंने स्मिथ के इस मत का प्रबल खण्डन किया कि प्राचीन 
भारत में भूमि राजा की सम्पत्ति थी। इसके विपरीत उन्होंने प्राचीन भारत में व्यक्तिगत स्वामित्व के 
सिद्धान्त को प्रतिपादित किया । 


१६१६ से १६२५ का काल भारतीय इतिहास लेखन की हृष्टि से अत्यन्त महत्व का काल है। 
इस समय राष्ट्रवादी और क्रान्तिकारी आन्दोलन अपनी चरम सीमा पर थे । इस मध्य अनेक ऐसे शोध 
लेख लिखे गये जिनमें प्रारम्भिक भारतीय आधिक संस्थाओं का वर्णन किया गया। इन कार्यों में आर. सी. 
मजूमदार की पुरतक, कारपोरेट' लाइफ इत एशियेन्ट इण्डिया का प्रमुख स्थान है। यह पुस्तक १६८ में 
प्रकाशित हुई। इस पुरतक में यह विचार प्रतिपादित किया गया कि प्राचीन भारतीय अपने सावंजनिक 
जीवन के प्रति भी काफी सचेत थी, आशिक क्षेत्र में उन्होंने ऐसी अनेक संस्थाओं का निर्माण कर लिया 
था। इस कार्य के दो वर्ष पश्चात्‌ ही राधाकुमुद मुखर्जी मे लोकल गवन॑मेन्ट इन एंशियेन्ट इण्डिया पुस्तक 
लिखी । इस पुस्तक में उन्होंने दक्षिणी भारतीय अर्थ व्यवस्था का प्रमुख रूप से अभिलेों के आधार पर 
वर्णन किया । यद्ञपि इस क्षेत्र में के. आर. आर, शास्त्री का लेखन अधिक मह॒चपूर्णं है। विद्वान्‌ शास्त्री 
ने साउथ इन्डियन विल्डस नामक पुस्तक १८६२४ में लिली। दक्षिण भारत पर किया गया यह 
प्रथम कार्य था। 

उपयुक्त लेखन के अतिरिक्त एन. सी. बन्दोपाध्याय ।एस, के. दास, प्रणनाथ,2 और एम. एच, 
गेपाल3 का कार्य भी काफी महत्वपूर्ण है। यू, एन. घोषाल बीसवीं शदी के तृत य दशक के सम्भवतः ऐसे 
प्रथम इतिहासकार थे जिन्होंने हिन्दू कर प्रणाली का एक गम्भीर अध्ययन किया । उन्होंने भारतीय कर 
व्यवस्था को १७वी-१८वीं शदी की यूरोपीय कर व्यवस्था के समान बतलाकर हिन्दू कर व्यवस्था की 
श्रेष्ठता स्थापित की ।4 


१ इकोनोमिक लाइफ एण्ड प्रोग्रेस इन एंशियन्ट इण्डिया, कलकत्ता, १६२५। 
२ एस्टडी इन द इकोनामिक कंडीशन आफ एंशियल्ट इण्डिया, लन्‍्दन, १८२८ । 
३. मौन पब्लिक फिनान्स, लन्दन, १६३५। 
४ हिन्दू रेबन्यू सिस्टम, पृष्ठ २७३-२७६ | 
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इस समस्त॑ राष्ट्रवादी ईतिहास लैंखन की पैहेश्य ज॑र्नत। आर्त्मविश्वास की भावनोी विकसित करना 
था। राष्ट्रीय आन्दोर्लनें के विकास व सैर्फलेता के लिये यह आवरयर्क भी था। परलु इसका एके परिणाम 
यह भी हुआ कि राष्ट्रवादी आ्थिक इतिहास पद्धति से हमें अनेंके रसि तंथ्यों का पता' चलो, जो कॉपी 
महत्वपूर्ण थें। इंन खीजों के परिणामेस्वरूव श्रैणी व्यवस्था व्यवसायों, घतर उधार देंनें की प्रथाओ, 
सिचाई व्य॑वस्थी तंथा जि पंर स्वामित्व के विभिश्न प्रकारों आदि का ज्ञ,मे आप्त हो सका । इस राष्ट्रवादी 
आशिक इतिहास पद्धति ने जहाँ एक ओर हमारे ज्ञान मै सवर्धन किया, वही इस विचारधारा के इतिहास - 
कारो ने सामाजिक असमानताओ को अस्पष्ट दाशेनिक विचारों द्वारा छिपाने का भी प्रयत्न किया । यहँ 
स्थिति इतिहास की हृष्टि ते प्रशसनीर्य नही थी । 


इसी मध्य अनेक ऐसे इतिहासकारों का भी उदय हुआ जो अस्पष्ट रूप से समाजवांदी विचारों के 
वोषक थे तथा भोतिकवादी इतिहास पद्धति से प्रभावित थे | इन इतिहुसक/रो में ए. एन बेस का नाम 
अग्रणी है। विद्वाद्‌ बोस ने १८४२-४३ मे सोशल एण्ड रुरल इकोनोमी आफ नोदनते इण्डिया (६०० ई० 
पृ० २०० ई०) पुस्तक लिखी | इस लेखन ने अपनी माक्संवादी इतिहास पद्धति के प्रति कही भी अपनी 
प्रतिबद्धता प्रदशित नहीं की है। केवल उपसहार मे विद्वान बस ने वर्ग, वर्ग-चेतना, वर्ग सवर्ष का 
वर्णन किया है । राष्ट्रवादी इतिहास ले वको के विपरीत इस लेखक ने यह मत प्रकट किया है कि प्राचीन 
भारत मे सब कुछ अच्छा नहीं था तथा जातक कयाओ के अतुसार राजा किसाने का शोषण करते थे । 
बोस के अतिरिक्त बी. एन. दत्ता ने, जो बमाल के उमग्रवादी आन्दोलन के सदस्य थे, १६४४ मे स्टडीज 
इन इण्डियन सोशल पालिटी पुस्तक लिखी। १६४६ मे डागे नें इण्डिया फ्राम प्रिमिटिव कम्यूनिज्म टू 
स्लेवरी नामक पुस्तक लिखी । 


विद्रान्‌ एस. के. मेयती ने नंद इण्डिया इन द गुप्ता पीरियड पुस्तक १६४७ में लिसकर यह भत 
प्रतिपादित किया कि गुप्तकाल स्वर्णेयुग नहीं था ।। हस सन्दर्भ मैं लल्लने जी गोपाल का कार्य इक नोमिक 
लीइफ इन नदने इष्डिय (७०४-१२०० ई० भी महेलपूर्ण है। इन समस्त लेंसको नें भारतीय आधिक 
जीवन का एक नये दृष्टिकोण से प्रतिपादन किया, जो राष्ट्रवादी विचारधारा से अलग था। परन्तु इन 
लेंखकों में विद्वान लललन जी गोपाल के अतिरिक्ति अन्य विद्वान माक्संवादी इतिहास पद्धति से 
परिचित भी नही थे । 





१ आर» एस० शर्मा, लाईट आन अली इण्डियन सोसाइटी एण्ड इकौर्तमी, पृष्ठ १०२-१४१। 
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मावसंवादी इतिहास पद्धति के आधार पर लिखने वाले इतिहासकारों में विद्वान डी. डी. कौशाम्बी 
का नाम महचपूर्ण है।। सामान्यतः अधिकांश भारतीय इतिहास वेत्ता मक्संवादी इतिहास की व्याल्या के 
प्रति कुछ संकोच रखते हैं | यह सत्य है कि कुछ माक्संवादी इतिहासकारों ने भारतीय इतिहास का मावस 
व लेनिन के पी, एस. एफ, सी.2 सिद्धन्त के आधार पर व्यास्या करने का प्रयास किया है, जो उपयुक्त 
नहीं है। कशाम्बी ने भी यह मत व्यक्त किया है कि भारतीय इतिहास का कठोर मास व लेनिन के 
हारा प्रतिपादित मान दण्डों के आध,र पर अध्ययन करना उपयुक्त नहीं है।3 कोशाम्बी के मत में भारतीय 
समाज की किसी भी अवस्था को दास प्रथा के अन्तर्यत नहीं रत्बा जा सकता है। यद्यपि यह सत्य है कि 
कुछ व्यक्ति वर्तमान समय तक भी स्वतल्त्र नहीं हैं । 


विद्वान हवीब ने भी इसी प्रकार के विचार व्यक्त किये हैं। उनके मत में यह सत्य है कि समस्त 
मानव समुदाय का विकास आदिम साम्यवादी अवस्था से प्रारम्भ हुआ तथा समाज के विकास की अन्तिम 
अवस्था पू'जीवादी व्यवस्था है या होगी। भारत के सन्दर्भ में हवीब ते भी यह मत प्रकट किया है कि 
भारतीय इतिहास में आदिम साम्यवाद, दास प्रथा, सामन्ती प्रथा, पूजीवादी के कठोर माक्संवादी सामा- 
जिक विकास के उपकरण को स्थापित नहीं किया जा सकता है। उन्होंने यह भी मत व्यक्त किया है कि 
भारतीय संमाज की किसी भी अवस्था में दास प्रथा नहीं रही है ।4 इसके अतिरिक्त कौशाम्बी ने मार्क्स 
के इस मत को भी स्वीकार नहीं किया है कि समस्त एशिया में उत्पादन की प्रागविधि अपरिवर्तित रही 
जिसके फलस्वरूप सम्पूर्ण एशिया का समाज स्थिर तथा अपरिवर्तनीय रहा। भारतीय ग्राम आधथिक 
मामलों में आत्मनिर्भर थे। इस मूल कारण ते भी भारतीय ग्रामों में परिवर्तन को रोके रक्खा | रोमिला 
थापर ने भी इसी मत को स्वीकार किया है | उत्के मत में भारतीय इतिहास की प्रमुख समस्या यह है 
कि भारत में साम्राजिक परिवर्तन कब हुए 5 


१ द कल्चर एण्ड सिविलाइजेशन आफ एंशियेन्ट इण्डिया इन हिस्टोरिकल आउट लाईन लन्दव, १६६४५ 

२ पी. एस. एफ, सी. तात्पर्थ समाज की आदिम साम्थवादों, दस प्रथा सामन्तों तथा पुन्जीवादी 

- अक्स्थाओं से है । 

३ द कल्चर एण्ड सिविलाइजेशन आफ एंशियेन्ट इण्डिया, पृष्ट २५ 

४ विपिन चन्द्र, कार्ल मावसं, हिज स्योरीज आफ एशियन सोसाइटीज एण्ड कोलोनियल 
झूल, पृष्ठ ६३ ह 

४ रोमिला थापर, पास्ट एण्ड प्रिज्यूडिस, पृष्ठ ४१-४६ 
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प्राचीन भारतोय ग्रामीण समाज में परिवर्तन की अवेस्था को सुगमता से खोजा जा सकता है। 
यह सत्य है कि भारत य समाज मे आधिक परिर्तत राजनीतिक प्रिवर्तनो की भाति सुगमता व शीघता' 
से नह्दी हुए परन्तु उत्तका प्राचीन भारत मे पूर्ण अभाव भी नहीं था। हम संम्पूर्ण प्राचीन भारतीय आर्थिक 
जीवन मे घुमन्तु ओर कृषि प्रध न अथ व्यवस्था, लोहे के विस्तृत प्रयोग के फलस्वरूप विकसित हुई पूर्व 
मोर्यंकालीव अधिक अवस्था मोयक,लोन राज्य संरक्षित अथ॑ व्यवस्था, मौंद्रिक अर्थ व्यवस्था तथा गुप्त 
काल में विकसित हुए आशिक समान्तीकरण और उत्प:दन की स्थ,नीय ईकाईयो के विकास को निश्चित 
कर सकते हैं। यह परिवर्तंव उपकरणों में तथा उत्पादन के सम्बन्धों में ज्ञोन के विकास के अभाव मे होने 
सम्भव नही थे ।! इसके अतिरिक्त कौशाम्बी ने यह मत व्यक किया है कि भौरतोय॑ ग्राम कैरी भौं आत्म- 
निर्भर नही रहे । इसके समर्थन मे यह तक देते है, कि सम्पूर्ण भारतीय गान द्वारा नमक व प्लातु उपपन्न 
करने का कोई प्रमाण नहीं मिलता है। मःक्संवाद के अनेक सिद्ध।न्तो के असहमत होते हुए भी वे माव्स- 
वाद के इल्ड्ात्मक भौतिकवाद को ही कौशाम्बी के अध्ययन का एक वैज्ञानिक चिन्तन स्वीकार करते है । 
क्‌ प्त/म्की हत्तिहास की परिभाषा करते हुए कहते है कि दपादन के साधनों व सम्बन्धों मे क्रमिक परि- 
वर्ततों का कालक्रम से विवरग झी इतिहास है ।2 कौशाम्बी इतिहास के अध्ययन में साहित्यिक साधनों, 
पुरुतात्विक साधवो के साथ-साथ प्रजाति विज्ञाव को शी एक ब्रावश्यक साधन मावते है। परन्तु कोशाम्बी 
की तकतीर की भारतीय इतिहास मे प्रगति अत्यन्त घीमी है । 


अभी तक इतिहास के अध्ययन मे वेबर के महत्व को किंसी भी इतिहासक,र स्वीकार नही किया 
है। परन्तु वेबर ने समाज का आथिक अध्ययन कंरते हुए कुछ नवीन सिद्धान्त प्रतिपादित किये जो काफी 
महत्वपूर्ण हैं। वेवर के मत में किसी भी संमाजे की आंधिक सरवना व उसके नैतिक मूल्यों मे थनिष्ठ 
सम्बन्ध हेता है । वेबर ने मार्क्स के इस मत को स्वीकार नहीं कि है कि आथिक कारण ही समाज के 
समप्त सम्बन्धो कला, साहित्य सामाजिक और राजनीतिक सरचनता, विज्ञान दर्शन तया धर्म प्रभावित 
करते है। वेबर के मत मे, नैतिक मूल्य और आर्थिक संरचना एक दूसरे को प्रभावित करते है और कभी- 
कभी नैतिक सिद्धान्त आथिक परिवर्तन का मार्ग प्रशस्त करते है ।3 





१ आ*» एस० शर्मा, लाईंट आन अली इण्डिपक सोसाइटी एण्ड इके ने सी, पृष्ठ ८८-८८ 
२ द कल्चर एण्ड सिविलाइजेशन आफ एंशियन्ट इण्डिया, पृष्ठ १० 
३े आर» एन» मुखर्जी, ए हिस्ट्री आफ सोशर थोट, पृष्ठ १६१ 
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वेबर के उपयुवत मत के परिपेक्षय में यदि माव्स के दन्द्वात्मक भौतिकवाद के आधार पर इतिहास 
का विश्लेषण किया जाए तो कह अधिक उपयोशी हं ग्री । इस आधार पर जिन ऐतिहासिक परिणामों को 
प्राप्त किया जा सकेगा वें सर्य के अर्धि्क -निकेटे होंगे । अन्त में यहीं .कृक्षा कँ. सकंता है कि इतिहास को 
लिखने से अधिक महत्वपूर्ण यह है कि इसको किस प्रकार से.वस्तुप्रक होकर लिखा जाए। इस दिशा में 
प्रारम्भ से अनेक दार्शनिकों ने अपने अपडे मत ब्कूत क्विये जाःककते हैं जो उसने लगभग १०० वर्ष पूर्व 
व्यक्त किके है । मावझ् के मत में ऋधी तक अनेक दाशंनिकों ने विश्व की अपने-अपने दृष्टिकोण से 
ब्यादआ की है, जन ध्रभी का यह मुल्य ध्येय रहा कि किस प्रकःर से विश्व को परिव्रतित किया जाए ।/ 








१ डी« ए4७ झा, रदडीज इमेंअली इण्डियने एकोनोमिक.दिस्ट्री, पृष्ठ ५२ 


स्वामों अद्धानन्द को लेखनो से- 
(७५ वर्ष पूर्व गुरकुल दतान्त) 
प्रस्तुतकर्ता--जगदीश विद्यालद्भार 
का इस वर्ष बहुत ही अधिक पड़ी। ११० दर्जे तक गर्मी का पारा पहुंच गया था । दो बार 
सप्ताह में अधिक दिनों के लिये नियमपूर्वक पढ़ाई बन्द करनी पड़ी । गज की गुस्कुल धारा भी इस वर्ष 
बहुत देर से आई, किन्तु अब गज्जा धारा गुर्कुल भूमि से टकराती, लहराती हुई चलती है। स्नान का 
गुरुकुल निवासियों को बहुत आनन्द है। यत्ञपि गर्मी दिन को बहुत पड़ी तथापि तीन बार के सिवाय रातें 
बहुत ठण्डी रहीं । गुर्कुल की रातें पहिले से हो शान्ति शयक प्रसिद्ध उनकी प्रसिद्धि में स्यूनता नहीं हुई । 
अब बादल जा रहे हैं ठप्ड हो गई है और सब काम निविध्न चल रहे हैं । 


ब्रह्मचारियों का स्वास्थ्य वैसे तो अच्जा रहा है किस्तु अच्टम श्रेणी के चस्धर्रेतु को हो ([90५0००) 
मुहरका नामी ज्वर हो गया | एक समय उस की अवस्था ऐसी शोचनीय हो गई थी कि डॉ० चिरंजीव 
भारद्वाज जी को तार देकर बुलाना पड़ा । डॉ० सुखदेव के इलाज को उन्होंने भी पसन्द किया, किल्तु रोगी 
की अवस्था को शोचनोय ही बतलाया । रोगी की अवस्था अब बहुत अच्छी है बुबार उतर भी चुका है। 
निबंलता अधिक है जो भी दूर हो जायेगी। प्रथम श्रेणी के प्राणनाथ ब्रह्म चारो को भी यही ज्वर हो गया 
किन्तु उसी सम्रथ' उसका इलाज किया गया । उप्तको अधिक कष्ट नहीं हुआ और अब वह भी स्वस्थ हो 
चला है। यदि ११ से लेकर ७ श्रेणी तक के क्रह्मचारी रोगी के पास दिन रात बेंठ कर सहयता न देते 
तो जिस प्रकार रोगी की खबर ली गई है वह नहीं ली जा सकती । यदि ब्रह्मचा रीगण अपने कत्त॑व्य को 
समझने में उन्नति करेंगे तो इस स्थान से सर्व विध्न दूर हो जायेंगे । 


दर्शक बढ़त आते रहे हैं । योग्य पुरुषों ने गुरुकुल के प्रबन्ध की प्रशंसा भी की है, किन्तु जिन 
त्रूटियों को दूर करने की आवश्यकता है उन्हें मैं ही जानता हैँ । सर्व धर्म प्रेमोजन यदि सहायता करेंगे तो 
स+भव है गुरुकुल अपने उद्देश्य को पूर्ण कर सकें। महाविद्यालय की पक्की इमारत बन रही है । छः कमरों 
पर छत भी पड़ गई है। २५ वा २६ सहस्न की लागत का मकान सेप्तेम्बर के अन्त तक तैयार हो जावेगा 
यह सब कुछ ठीक है किन्तु प्रश्न फिर वहीं उपस्थित है कि बिना धन के क्या होगा। इन २६ सहश्ष से 
कुछ ही अधिक धन मिला हुआ है, सेथ के लिये महाशय केदारनाव जी ने अपील की । किसी के क ने पर 
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जू' तक नहीं रेंगी । अब दिनों दिन धन की आवश्यकता हो रही है और धन का आना त्वंधा बन्द ता 
हो रहा है। जहाँ नि्य ११०) वा २००) समय क्षन का (पुल्कादि ते अतिरिक्त) आता था वहाँ १५) 
वा २०) तक न॑बत पहुँच चुकी है। पिछले दशहरे पर बजट के समग्र मुह्याध्षिष्ाता के पेश किये हुए 
व्यय से ७ वा ८ सहस्त अध्निक पास करने में सभा ते ततिक भी संकोच ते किया, किस्तु जिस समय उसी 
मृत्याध्रिष्याता ने यह पूछा कि रुपया कहां से आवेगा तो सपना विसंजन को गई ओर मुश्याधिष्ठाता की 
दिलति सुनने को थोड़े ही सभासद बैठे जिन्होंने कुछ भी निश्वय ने किया कि धन कर से आवेगा । मैंने 
तंग आकर समाचार पत्र द्वारा सभासदों की सेवा में अपील की है। 


(सन्दर्भ प्रचारक २४ गुन १६०८) 





ग्रतांक, से आपे->- 


महासाप्योक्त ज्ञोपक और 
उनके मूल स्रोत्रों का अ्रध्ययन-- 


---रामप्रकाश्न शर्मा 
--प्रवक्ता, संस्कृत विभाग, गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय 


११--न प्रगुद्य संज्ञायां प्रत्यय लक्षणं भवति 'ईदृदेद्विवर्चन प्रगृह्मत । 


सूत्र के भाष्य में सुत्रार्थ के निर्णय के संदर्भ में विचार किया गया है कि ईक/र, ऊकार, एकार रूप 
जो द्विवचन इस तरह का अर्थ करता चाहिये, अथवा ईकाराधन्त जो द्विवचन, इस तरह का अर्थ करना 
चाहिये । दोनों पक्षों का रहस्य यह है कि यदि 'ईकुददेत्‌' को संज्ञी माना जाय तो द्विवचन ही विश्षण 
रहेगा। ईकारादि में द्विवचनान्तत्व संभव न होने के करण तंद्धन्त विधि की प्रवृत्ति न होने से द्विवचनस्वरूप 
ईकार अकार एकार की प्रगृह्य संता होम ॥बदि द्विवंचन को हो संज्ञी माना जाय तो उसका विशेषण 
ईदूदेत्‌ होगा, तदन्त विधि द्वारा ईदावन्त जो- हिंवकश उसकी प्रृह्य संगा होगी । इन दोनों पक्षों में दोष 
की सम्भावना देखकर प्रश्न किया गया:हईलकाह पुनरिदं विज्ञायते-ईदादयो यद्‌ द्विवचनमिति, आहो 
स्विदीपदाइन्तं यद्‌ द्विवचनमिति । इन दोनों पक्षों में प्रथम पक्ष में दोष दिखाकर द्वितीय पक्ष को स्वीकृत 
किया गया-'अस्तु तह ईदाचन्तं यद्‌ द्विवचमिति | इस द्वितीय पक्ष में भी पचेते इति, पचेथे इति इन 
प्रयोगों में एकारान्त द्विवचन होने के कारण प्रगृद्य संज्ञा में कोई बाधा न होने पर भी खट्वे इति माले 
इति इन प्रयोगों में दोष हो ही सकता है. क्योंकि खट्वे आदि में एकाररूप द्विवचन होने पर भो एकारान्त 
दिवचन नहीं है।इस तरह दोष की आंशका कर 'न वाधन्तवत्वात्‌' वार्तिक द्वारा आद्यत्तवदेकस्मिनु 
सूत्र की सहायता से खटवे आदि में भी प्रगृह्य संज्ञा का उपपादन किया गया । इस तरह इस पश्ष के निदु ष्ट 
होने पर भी आद्यत्तवद्भाव का आश्रयण न करने मात्र के लिये तीसरे पञ्ञ का भी निरूपण भाष्प में किया 
गया--“अथवा एवं वक्ष्यामि ईदाद्यन्तं यद्‌ द्विवचनान्तमिति | प्रथय ग्रहगे यस्मात्सविहितत्तदादेस्तदन्तत्य 
ग्रहणम्‌” इस परिभाषा द्वारा द्विवचन से द्विवचनान्त का ग्रहण-किया गया । पश्चात्‌ 'ईदूदेतु को द्विवचनान्त 
का विशेषण मानकर तदन्तविधि द्वारा ईदाभ्न्त जो द्विवचनान्त, ऐसा व्याख्यान हो सकता है। इस तरह 
की व्याख्या से खद़वे इति आदि प्रयोगों में आद्यन्तवद्भाव के आश्रयण के बिना ही प्रग्रृद्य संत्रा सिद्ध हो 
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सकती है। क्योंकि खट्वे एदन्त भी है तथा द्विवचन/न्त भी है। इस तीसरे पक्ष भी कुमार्थोरगारं -- 
कुमार्यगारं॑ वध्वोरंगार॑ -- वध्वगारम” इन प्रयोगों में अतिव्याप्ति की आशंका से दोषोपन्यास किया गया 
है - ईदावन्त॑ द्विवचनान्तमिति चेल्लुकि प्रतिषेधः अर्थात्‌ ईंदाद्यन्त जो ह्विवचन,न्‍्त इस तरह की व्याल्या 
करने पर कुसार्यों: अगारम्‌ कुमाय॑गारम्‌ वध्वों: अगार॑ --वध्वागारमे यहाँ समोर्स हीने पर कुम/रो +-अगारम्‌ 
वध्ठृ+अशारंधुं इस अवस्था में कुमारी ईकारान्तें वधु ऊकारोन्तें भी है तथा 'प्रत्यवलोपे प्रत्ययलक्षणम्‌/ 
सूत्र की सहाथता से ह्िविचनान्त भी हो रहा है। ऐसी स्थिति में यहाँ भी प्रगृह्म संज्ञा हो जायगीं तो 
कुमायंगारं/, वेध्वागारम्‌ आदि प्रयोग सिद्ध नहीं हो सकेंगे इस तरह इस तृतीय पक्ष में दोष दिखाकर इस 
दोष के उद्घाराथ प्रस्तुत ज्ञापक को आश्रय लिया गयां--“न प्रगृह्य संशायां प्रत्ययलक्ष्ण॑ भवर्ति इंति।' 
'इंद्तों व सप्तम्यर्थे' सृत्र में 'ईद्धतों च सप्तमी' मात्र होने पर भी संप्तंमी में तदन्त विधि द्वॉरा 
इदन्त जो सप्तम्यन्त ऐसी व्याख्या हो सकेगी, इसी व्याख्या से सोमों गौरी अधिश्रितः इत्यादि 
प्रयोग की सिद्धि हो जायगी। क्‍योंकि गोरी ईकारान्त भी है प्रत्यय लक्षण द्वर। सप्तम्यन्त भी है। 
इस तरह प्रयोग सिद्धि होते पर भी जो आचाय॑ ने 'ईदुतो च सप्तम्यर्थ सूत्र में अर्थ ग्रहण किया है इससे 
यह ब्लापित किया है कि प्रगृह्य संज्ञा के प्रकरण में प्रत्यय लक्षण नहीं होता है। अतः ईदाद्यन्तं यद 
द्विवचनान्तम्‌ ऐसी व्याख्या के पक्ष में भी कोई दोष नहीं हो सकता है। इस तृतीय पक्ष के समर्थन मात्र 
के लिये इस ज्ञापक का उपन्यास किया गया है। आचन्तवद्भाव का आश्रयण न करनले मात्र के लिये यह्‌ 
तृतीय पक्ष भाष्य में उपनूयरत हुआ है। इस तृतीय पक्ष में भी दोषोद्ार के लिये 'ईदूतो च संप्तम्थथ' 
सुत्र में अर्थ ग्रहण को ज्ञ.पकार्थ स्वोक/र करने को गौरवपूर्ण मानकर भय में चौथे पञ्न का भी उपन्यास 
किया है। ईदादन्तं गद द्विवचनं तदन्तमीदाच्न्तमिति । इस सूत्र में चार पक्षों क। उपन्यास किया गया है । 
इच चार पक्षों में भाष्यकार ने अन्त में द्वितीय पक्ष को ही सिद्धान्तित किया है--ृतीय तथा चतुर्थ पक्ष में 
दिवचन में तदन्त विधि की गई है, जो कि सर्वथा असम्भव है। क्योंकि 'सुप्तिइन्त पदमु' सूत्र में अन्तग्रहण 
से यह ज्ञापित होता है कि 'संज्ञाविधों प्रत्यय ग्रहगे तदन्तग्रहगं तास्ति' इस परिभाषा द्व।र। द्विवचन से 
तदन्‍्त ग्रहण का प्रतिषेध हो जाने के कारण तृतीय -तथा चतुर्थ पत्र असम्भव ही है। क्योंकि ईदूदेतु 
द्विवचन प्रयृह्मम्‌ । सूत्र भी संज्ञाविधि है। इसमें द्विववन- द्वारा तदत्त॑विधि सम्भव नहीं होगी । इसलिए 
द्वितीय पक्ष ही उचित होगा। ईदुदेदन्त॑ यद्‌ द्विववनमिति | आचस्तवद्भाव का आश्रयण भी इस पक्ष में 
आवश्यक ही है। भौष्यकार स्पष्ट कहते हैं:--'अवश्यं सल्वस्मित्‌ पक्षे आद्यत्तवद्भाव एपितव्यः। 
'तस्मादस्तु मंध्यमें: पक्ष: इसे तरह यंह प्रस्तुत ज्ञापक एके अंसिद्धान्त पक्ष के समर्थन में उपन्यस्त हे ने के 
कारण शास्त्रेशेंष नहीं हों सकती है केवल प्रांसगिक विचार में उपध्यस्त हुआ हैं । 
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१२--इयमिद्‌ परिभाषा भवति-आइंन्तवदेकस्मन्तिति, 
इये च न भवति येन विधिस्तदन्तस्थेति । 


इस ज्ञापक-को 'निपात एकाजनाड सूत्र में एकाज्‌ शब्द की व्याख्या के प्रसंग में शाष्यकार ने 
उपन्यरत किया है-एकाज्‌ ग्रहण का फल प्रेद॑ ब्रह्म प्रेद क्षत्रम्‌ इन प्रयोगों में प्र ।-इदमू इस अवस्था नें प्रगृह्य 
संज्ञा का अभाव बताया गया । इस पर यह आशंका की गई कि एकाज्‌ ग्रहण करने पर भी यहां प्रगृह्म 
संज्ञा होनी ही चाहिये, क्‍योंकि 'प्र' निपात भी एकाज है ही ? इसके उत्तर में कहा गया कि एकाजू शब्द 
में बहुब्रीहि समास (एको5ज्यस्मिनु सोध्यमेकाच्‌) नहीं समझना चाहिये किन्तु एकः--अचू एकाचू समाना- 
घ्रिकरण तत्पुरुष समान समझना चाहिये। इस तरह तत्पुरुष समास स्वीकार करने पर प्रेदम्‌ प्रयोग में 
प्रगृद्य संज्ञा की प्रसक्ति नहीं होगी । 


इस पर यह आश्षेप दिया गया कि यदि एकाच्‌ पद में समानाधिकरण तत्पुरुष स्वीकार करना 
है, तो एक ग्रहग अनावश्यक हो जायगा । अज्‌रूप जो निपात ऐसी व्याख्या द्वारा प्रेदं ब्रह्म आदि प्रयोगों में 
दोष सम्भव नह हो सकेगा । अज्यहण के सामथ्यें से अज्ह्प निपात ही ग्रहीत होगा । यदि: अजन्त का 
ग्रहण किया जाय तो अजू-ग्रहण व्यर्थ हो जायगा | बैयोंकि हलन्त निपात की प्रग्ृह्य संज्ञा में कोई फल 
सम्भव नहीं है। अन्यथा अजन्त निपःत की ही प्रगृह्म संज्ञा प्राप्त होगी । अजाहण व्यर्थ ही हो जायगा । 
तत्सामर्थ्यातु अज्हप निपात की ही प्रगृह्म संज्ञा होगी । प्रेदं ब्रह्म आदि प्रयोगों में कोई दोष नहीं 
हेगा । इस आक्षेप को लेकर भाष्य में पुनः यह प्रत्याक्षेप किया गया कि जैसे अज्यहण की सामर्थ्य से 
निपात को अच के प्रति विशेष्य न मानकर “येन विधिस्तदन्तस्थ” इस परिभाषा का बाघ कर रहे हैं उसी 
तरह निपात को अच्‌ के प्रति विशेष्य मानकर तदन्त विधि द्वारा अजन्त मात्र का ग्रहग स्वीकार कर 
'आद्यन्तवदेकस्मिन्‌” परिभाषा का बाघ क्यों नहीं कर रहे हैं। इस तरह अजन्त निपात की ही प्रगृह्म संज्ञा 
होगी, अज्रूप निपात की प्रग्मह्म संज्ञा नहीं हो सकेगी। अर्थात्‌ अज्प्रहग की सामर्थ्य से येन विधिस्तद- 
न्तस्य का ही बाघ होगा, आधद्वन्तवदेकस्मित्‌ का बाघ नहीं होगा, इस व्यवस्था में कोई कारण नहीं है। 
इस तरह के प्रत्याक्षेप के निराकरंण में भाष्यकार ने इंस ज्ञॉपक का उपन्यास किया है--आचार्य प्रवृत्ति- 
शपियति-इयमिह परिभाषा भवति आद्यन्तवदेकस्मिनूनिति, इथं च त भवत्ति येन विधिस्तदन्तस्पेति, यदय॑ 
अनाहिति प्रतिवेधं शास्ति । अर्थात्‌ आड़ की प्रगृद्य संज्ञा निवेध से यह ज्ञापित हो रहा है कि निपात को 
अच्‌ के प्रति विशेष्य त मानकर येनविधिस्तंदन्तस्थ परिभाषा की प्रवृत्ति न की जाय, किन्तु तदन्त विधि 
का अभाव होने के करण फ्लतः आध्न्तवदेकस्मिन्‌ परिभ्राषा की प्रवृत्ति हो माती जाय । यहां यद्यपि 
तदन्त विधि का अभाव हेने के कारण आधद्यन्तवद्भात्र को भी प्रवृत्ति सम्भव नहीं है तथापि आद्यन्तवद्‌ 
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भाव द्वारा अच्‌ मात्र ग्रहण में फल की समानता की दृष्टि से हो कहा गया कि--इयमिद्‌ परिभाषा भवति 
आचन्तवदेकस्मिन्रिति | कैयट ने यहां यह स्पष्ट कर दिया है--लिझादज्महर्ण निपातेन विज्ेष्पत इति 
विशेष्येण यदन्तविधेरभावादतिदेशस्याअपि माभूछावृत्ति: । तन्मात्र संपन्‍्या तुक्तं-परिभाषा भविष्यतीति । 


१३--अन्यत्र वर्णग्रहणं जातिग्रहणं भवति । 


उतयुक्त क्रम से निपात एकाजनाड सूत्र में अनाड्ग्रहण ढवारा आड़ की प्रग्ृह्म संज्ञा का जो 
प्रतिषेंध किया गया है उससे यह ज्ञापित हुआ कि अजन्त निषात की प्रगृह्म संज्ञा नहीं होगी किन्तु अज्हप 
निपत की ही प्रग्नह्मय संज्ञा हंगी। इस तरह निपात एकाजनाड सूत्र में अज्यहण मात्र से ही अज्झूप 
निपात गहीत हो सकता है, एक ग्रहण व्यर्थ होने पर भी पुनः जो एक ग्रहण किया गया है, इससे 
आचार ने यह ज्ञापित किया है कि--बर्णग्रहणे जाति ग्रहणं भवति इति। अर्थात्‌ जैसे स्वाज्भ समुदाय में 
स्वाज्भगत्व व्यवहार नहीं हेता है उसी तरह अच्‌ समुदाय में अच्त्व व्यवहार न होने के कारण अच्‌-समुदाय 
की प्रगृह्म संज्ञा एक ग्रहण के बिना भी नहीं हो सकती है, अतः यह एक ग्रहग “वर्णग्रहणे जाति ग्रहग॑ 
भवत्ति' इस शास्त्रशेष सिद्ध/न्त का ज्ञापक हो रहा है। इस सूत्र में एक ग्रहण के रहने से अच द्वारा एक 
ही अच्‌ ग्रहीत होगा परन्तु अन्यत्र जहां कहीं वर्ण का ग्रहग किथा गया है वहां सर्वत्र वर्ण-गत-जात्याश्रय 
अनेक वर्णो का ग्रहण होगा | अतएवं भाष्य में कहा है कि अन्यत्र वर्णग्रहगे जाति अरहर्ण भव ते ।” ज्ञापक 
का यह स्वभाव है कि स्वांश से चरितार्थ होकर अन्यत्र फल का साधक होता है। इस तरह एक ग्रहग भी 
स्वांश से चरितार्थ हेकर अन्यत्र हो फल का साधक होगा । जैसे दम्भ्‌ धातु से सन्‌ प्रत्यय में दम्भ इच्च 
सूत्र से दम्भू के अकार के स्थान में इकार आदेश करने पर 'सनीवन्तध॑भ्रस्ज दम्भुसृस्वृम्ृणुभरज्ञपि सनाम्‌' 
सृत्र द्वारा वैकल्पिक डागम के अभाव पक्ष में हलन्ताज्च सूत्र से सन्‌ को कितु किया गया है। यदि वर्ण 
ग्रहण से एक वर्णमात्र का ग्रहण किया जाय तो दिम्भ-+-स इस अवस्था में इक के समीप जो भकार 
(मूलतः नकार) है, उससे अव्यवहित पर झलादि सन्‌ नहीं है, जिसमें वर्ग से अज्यवहित पर झलादि सन्त 
है, वह इक समीप नहीं है । इस तरह हलन्ताच्च सूत्र से सन्‌ प्रत्यय के कित्व का अभाव होने से “अनिदितां 
हल उपधायाः किर्व॑गति, सूत्र से नलोप न होने के कारण “धघिप्सति' प्रयोग सिद्ध नहीं हो सकेगा, अतः वर्ण 
ग्रहणे जातिग्रहणम्‌' इस ज्ञापकसिद्ध वचन द्वारा हलन्ताच्च सूत्र में हलू से हल्त्वजात्याश्रय अनेक हल का 
ग्रहण किया गया । इस तरह दिम्भू+-स इस अवस्था में इक्‌ के समीप हलू से 'दिम्भ' में मकार (मूलतः 
नकार) तथा मकार दोनों हल ग्रहीत हुए । उससे अव्यवहित पर फलादि सन्‌ को कित्‌ हो गया। धघिप्सति 
प्रयोग की सिद्धि हुई । 'निपात एकाजनाड सूत्र में एक ग्रहण होने से अच्‌ से अच्त्वजात्याश्रय अच्‌ का 
समुदाय नहीं , ग्रहीत होता है। अन्यथा अइ उ--अपेहि इस प्रयोग में अइउ निपात समुदाय की एक ही 
प्रशुह्म संज्ञा हो जायगी । इस तरह प'प्लुतप्रगृह्य अचि नित्यम्‌? सूत्र से अलोन्त्यस्य सूत्र के अनुसार समुद य 
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के अन्त में विद्यमान द मात्र का ही प्रकृति धाव हेकर यणादेश का अभाव हो सकता है। समुदाय के 
पूर्व के वर्णों अइ में गुण होने लगेगा। अंतः अच्‌ समुदाय के ग्रहण की आंशका के विरास के लिये एक 
ग्रहण स्वांश में सार्थक सिद्ध हुआ। यदि ऐसी आंशकां की जाय कि-प्रत्येक अच्‌ की निपात संज्ञा होने के 
कारण अच्‌ समुदाय में प्रयृह्य संज्ञा प्रवृत्त नहीं हो सकती अतः अभइउ-+-अपेहि प्रयोग में दृक्त दोष की 
सम्भावना नहीं हो सकती है, तो यह ठीक नहीं है क्योंकि अंचू सक्षुदाय के ग्रहण के अनुसार ही अइ उ 
इस निपात समुदाय को भी एक प्रग्रृह्म संझ्ा हो ही सकती है क्योंकि निप:त संज्ञक अचु समुदाय सम्भव ही 
नही होगा । अतः अन्यथा अच्‌ समुदाय से निष/त समुदाय का ग्रहण होने से पूर्वोक्त दोष हो ही जाथगा । 
अतः निपात एकाजनाइ सूत्र में एक ग्रहण आवश्यक ही है। कैयट ने स्पष्ट कहा है-अचू समुदाय 
परिग्रहानुरंधित्वाच्च निपातसभमुदायो गद्य त, एक निपातस्याचूसमुदायस्याभावात्‌ । 


१४--नोज कादेश उम्प्रहसेन गृह्यं त 


उज ऊँ सूत्र से उम्र निपांत के स्थान में ऊँ आदेश किया जाता है। इस पर भाष्य में आहो इति 
उताहो इति इन प्रयोगों में आह )८ उ--इति इस अवस्था में उ (उम्र) के स्थान में ऊं आदेश क्यों नहीं होता 
है, इस शंका का भाष्यकार ने समाधान किया कि उद्न के स्थान में ऊ आदेश विहित है आहो इति इस 
अवस्था में उच्च नहों है अतः कोई दोष नहीं है। इस संमाधान पर भाष्यकार ने आह-उ इस अवस्था में 
में गुण होने के बद अन्तादिवच्च सूत्र से परादिवद्भाव द्वारा उम्र मान कर ऊं आदेश होना ही चाहिये । 
इस तरह का आक्षेप दिखाकेर कहा हैं कि-आंचाय॑ प्रवृत्तिज्ञपियर्ति-नोभेकादेश उम्नुग्रहगेन इति । इस तरह 
ज्ञापन का आश्रय लेकर आहो इति में ऊं आदेश की प्रसक्ति दूर की गई है। ओत्‌ यूत्र द्वारा ओदन्त निपपत 
को प्रगृह्म संज्ञा विधान द्वारा आचार्य ने यह ज्ञापित किया है कि उम्र के साथ एकादेश उ्र्‌ के ग्रहण से 
गृहीत नहीं होता है । अन्यथा आहो इति में परादिवदभाव-द्वारा उञ््‌ निषात मानकर निपात एकाजनाड 
सूत्र से प्रगृह्म संज्ा सिद्ध हो सकती है। ओतू सूत्र व्यर्थ हो जायगा। अतः इस सूत्र से आचार ने यह 
ज्ञापित किया कि-उम्र के साथ हुआ एकादेश उद्न्‌ के ग्रहण से भ्रृहीत नहीं होता है। अतः आहो इति इस 
प्रयोग में ऊ आदेश की प्रसक्ति नहीं हों सकती है । 


वस्तुतः यह ज्ञापक एकदेंशीय विचार के प्रसंग में हो उपन्यस्त है क्योंकि ओंतू सूत्र के भोष्य में 
ओत्‌ सूत्र की 'प्रतिसिद्धार्थों3 यमारंम्भः कह कर ओंतू सूत्र की साथकेता सिद्ध कौ गई है। आदी इति इस 
प्रयोग में दोष की व्यावृत्ति आही इसे एंक निपात स्वींक/र कर के की गई है। “नीजैकादैश उर्ग्रहंगेन 
मूहते' इसे स्वीकार करने पर भाष्य में दोष भी बताया गया है । जानु-+उ अस्य सजति, जान अंस्य 
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सजति, ज,ज्वस्य सजति यदि उम्रेकादेश उम्र ग्रहण से गृहीत न हो तो जान्वस्थ सजति इस प्रयोग में मय 
उम्नो वो वा सूत्र को प्रवृत्ति ही सम्भव नही होगी । अतः यह ज्ञापक प्रांसगिकमात्र है। शास्त्रशेष नहीं है। 


१५--.. प्रगृह्यसंज्ञायां प्रत्ययलक्षणं भवति इति 


ईदूतो च सप्तम्यर्थे--सृत्र में अर्थ ग्रहण के प्रयोजन के विचार के प्रसंग में-सोमो गौरी अधिश्रितः 
इस प्रयोग में सप्तमी के लुक हो जाने पंर भी प्रं)ह्य संज्ञा के सिंयर्थ अर्थप्रहूण की आवश्यकां बताकर 
भाष्यकार ने पुनः ईदूतों व संप्तमी” वचन के सांमर्थ्य॑ से तदेन्तविधि द्वारा संप्तमी के सप्तम्थन्त अंथथ का 
लाभ हुने से ईकारान्त सप्तम्यन्त का ग्रहण कर सोमो गौरी अंधिश्रितं: में दोष का निराकरण किंया । 
इस तरह अर्थ ग्रहण का खण्डन कर पुनः सिद्धान्त भाष्य ने अर्थंरहंण की आवश्यकता बताते हुए कहा कि 
प्रगृह्य संज्ञा के प्रकरण में प्रत्यय लक्षण की प्रवृत्ति नहीं हेती है ।ईदूतों च सप्तमी' सूत्र के सॉमर्थ्य से 
यदि सत्तमी के सप्तम्थन्त ग्रहण किया जाय तो कुमार्योरगारं कुम्यगारम्‌ बश्वोरगारं-बध्वगारं इन 
प्रयोगों में भी कुमारी +-अगारम्‌. व््‌ +अगारम्‌ समास के बाद सप्तमी का लुक हो जाने पर प्रग्नुह्म संता 
होने लगेगी । अतः संज्ञाविधो प्रत्ययग्रहणे तदन्तग्रहणं नास्ति इस परिभाषा के अतुसार तदन्‍्तविधि स्वीकार 
करना उचित नहीं होगा। इस तरह यदि ईदृतोच संप्तमो वचन के सामर्थ्य से तदल्त विधि का ज्ञापन 
किया जाय तो अर्थ ग्रहण के सामथ्यं से यहाँ तदल्त विधि का अभाव हो जानना चाहिये । अतएव कुमार्य- 
गारम्‌ आदि प्रयोगों में प्रगृक्म संज्ञा नहीं हों सकती | इस तरह इस सूत्र में अर्थ ग्रहण भी सार्थक हो रहा 
है। अर्थ ग्रहण करने पर अथ ग्रहण के सामथ्यं से सप्तम्यर्थ मात्र में पयवसन्न जो इदृदन्त शब्द होंगे उन्हों 
की प्रगृह्य संज्ञा होगी । समास स्थल में पूव॑ंपद उत्तरपदार्थ से संसृष्ट हो स्वार्थ का बोधक होने के कारण 
सुप्तम्यर्थ मात्र में पर्यवसन्न नहीं है। अतः कुम्मार्यगारमु, बध्वगारम्‌, वाष्यश्वः इत्यौदि प्रयीगीं में प्रगृह्म 
संज्ञा नहीं होती है। इस तरह का अर्थ अर्थंग्रहण के रहने पर ही उसके सामर्थ्य॑ से प्राप्त किया जा सकता 
है। अर्थ ग्रहण की आवश्यकता सिद्ध हो जाने पर "न ब्रगुह्म्सज्ञायां प्रत्ययलक्षणं भेवति' इस जापत की 
कोई आवश्यकता हीं नहीं है । 


| ५ 
बलराम-कृष्ण-आदि कला ग्रंकन--_ 
--डा० परमेश्वरी लाल गुप्त 

बलराम और कृष्ण मथुरा और उसके आस-पास के क्षेत्र में चिर-परिचित हैं, उनका जन्म इसी 
भूमि पर हुआ, यहीं उनका बचपन बीता ओर यहीं उनकी रंगस्थली रही है। यहां के लेक-मःनस के 
कण-कण में उनका चरित्र व्याप्त है। महाभारत और पुराणों में उनकी विस्तृत चर्चा हुई है।इस 
व्यापकता के होते हुए भी आश्चर्य की बात है कि मथुरा की प्रारम्भिक कला में बलराम और कृष्ण किसी 
भी रूप में मुखर दिखाई नहीं पड़ते । 


बलराम-कृष्ण का पुर/तात्विक उल्लेख सबसे पहले हमें मथुरा क्षेत्र से बाहर हो मिलता है । 
चित्तौड़ (उदयपुर) के नागरी ग्राम के निकट हाथीवाड़ा नामक ध्वंसावशेष है। वहां से उपलब्ध एक लेख 
के अनुसार, जिसका समग्र ईसा पूव॑ को पहली शती का उत्तराध॑ आंका जाता है, यह स्थान नारायण- 
वाटिका थी । इसे सर्वतात नःमक राजा ने संकर्षण-वा युदेव के निभित बनवाया था। इसमें उसने संकर्षण- 
वासुदेव की प्रतिष्ठा किस रूप में को थी इसका उल्नेश्ष नहीं है। अतः हम निश्चय पूव॑क नहीं कह सकते 
कि उसमें उनको किसी प्रकार की मूर्ति प्रतिष्ठित की गई थी। यदि मूर्ति ही रही हो तो उसका 
स्वरूप अज्ञात है। 


बलराम ( संक्षंण ) और कृष्ण ( वासुदेव ) की मूति का अंकन सर्वप्रथम हमें सिक्कों पर 
प्राप्त होता है । | 

अभी कुछ वर्ष पूर्व फ्रांस के पुर.तजवबिदों के एक दल ने अफगानिस्तान और रूस की सीमा पर 
स्थित वक्षु नदी के कांटे में अई-खानुम नामक स्थान के पुरावशेषों की खुदाई की थी। वहां सिक्कों के 
एक निखाल में भारत के यवन (यूताती) शासक अगधुक्लेय का समय ईस। पूर्व १५० के आस-पास आंका 
जाता है। इन सिक्कों पर एक ओर मूसल ओर हल धारण किये बलराम का और दूसरी ओर चक्रधारी 
वामुदेव (कृष्ण) का अंकन हुआ है। 


इन सिक्कों ने प्रकाश में आकर भारतीय कल! मर्मज्ञों की इस धारणा की पुष्टि की कि ब्राह्मण 
(हिन्दू) देवी-देवताओं के मूर्तन कौ कल्पना हमें यवन (यूनानियों) से प्राप्त हुई है। कारण, भारत के यवन 
शासकों के सिक्कों पर हिन्दू (ब्राह्मण) देवताओं के अंकन का यह एकाकी उदाहरण नहीं है। इन सिवकों 
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की जानकारों से पूर्व अम्बा (पार्वती) के मृत-स्वरूप का ज्ञान यूनानी भारत के सोने के एक सिक्के से हो 
चुकी थी, जो लन्दन के ब्रिटिश संग्रहालय में है। इस सिक्के पर एक खड़ी न.री का अंकन है और किनारे 
पर खरंष्ठी लिपि में उसका परिचय पुखलावती नगर देवदा के रूप में दिया हुआ है। अर्थात्‌ यह सिक्का 
पुष्कलावती की नगर-देवता अम्बा (पावंती) का है। इस सिक्‍के के दूसरी ओर शिव-वाहन वृषभ का 
अंकन ओर (वृषभ) लेख है । यह इस बात की पुष्टि करता है कि देवी शैव हैं । 


इसी क्रम में हमें शक-पहलव शासक अय के सिक्के पर पहली बार अभिषेक लक्ष्मी का चित्र 
देखने को मिलता है। अतः हिन्दू देवी-देवताओं के मूल में विदेशी कल्पना का अनुमान होता 
स्वाभाविक है । 


भारत के भू-भाग पर भी हिन्दू देवताओं का जो अद्च-तम मूर्तन हमें प्राप्त होता है बहू कुषाण 
काल (पहली-दूसरी शती ई०) काल का है। यह मूत॑न उनके सिक्कों पर शिव, स्कनद महासेन, विशाव 
ओर कुमार के नाम से कार्तिकेय के रूप में प्राप्त होता है। मूर्ति कला में भी इसी काल में हिन्दू-देवी- 
देवताओं की पूर्तियां देखने में आती है जो मथुरा से प्राप्त हुई है। कुषाण विदेशी थे उनके शासन काल में 
इस प्रकार का मूर्तन भी उनको कल्पना विदेशी होने के ओर ही संकेत करता है । अस्तु, 


इस काल की मथुरा से मिली कुछ चतुर्भुज मूर्तियां ऐसी है जिसके तीन हाथों में शंख, चक्र और 
गदा है और चौथा हाथ खाली है। इन मृतियों को सामान्य रूप से विष्णु का समझा जाता है। किन्तु 
विष्णु-पुराण, हरिवंश और भागवत में जहां भी आयुध घारी कृष्ण-बासुदेव की चर्चा हुईं है। उनके 
इन्हीं तीन आयुधों शंख, चक्र और गदा के धारण करने की चर्चा है। इस प्रकार ये मूर्तियां विष्णु को न 
होकर वासुदेव कृष्ण की हैं और इस मूर्तियों के परिपेक्ष्य में कृष्ण वासुदेव को पहली बार हम मथुरा की 
कला से जु 4 पाते हैं। 


इसी काल में वासुदेव-कृष्ण ओर संकर्षण-बलदेव की मूर्तिया कुछ अन्य रूप में भी उपलब्ध होती 
हैं। उनमें एक प्रकार की कुछ मृत्तियां मथुरा संग्रहालय में भी हैं । उनमें संकर्षण-बलदेव और कृष्ण- 
बलदेव के साथ बीच में एक पनारी का अंकन हुआ है, जिन्हें एकानशा नाम से पहचाना जाता है। पुराणों 
के अनुसार एक.नशा नत्द-यशोदा की पुत्रो थीं। जिन्हें ऋष्ण से बदल कर वसुदेव कंस के कारागार में ले 
गये थे और जिन्हें कंश ते उठाकर पटक दिया था। वे आकाश में उड़ गयी थीं। इस प्रकार वे कृष्ण और 
बलराम की बहन कहीं जाती हैं। एकानशा के साथ संकषंण बलदेव और कृष्ण वासुदेव का अंकन बढुत 
पीछे-दसवीं-ग्यारहवीं शत्ती ई0० तक होता रहा और आज भी जनन्नाथ पुरी में पूजित हैं अन्तर इतना है 
कि एकानशा को यहां सुभडा समझ लिया गया है। 
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कहने का अधिप्राय यह है कि मथुरा कला में अब तक बलराम-कृष्ण-कुषाण-काल (पहली- 
दूसरी शती ई०) से पहले अनजाने रहे हैं और यह कुछ आश्चर्यजनक री ब.त है। 


बस्तुतः मथुरा कला के साथ बलराम-कृष्ण का सम्बन्ध कृषाण-काल के बडुत पहले ईसा पूर्व की 
दूसरी शती के आस-पास ही जुड़ चुक/ था। इस तथ्य के साक््य की ओर अब तक हम.रा ध्यान नहीं गया 
था| उसकी ओर ध्यान आक्ृष्ट करना ही प्रस्तुत लेख का ध्येय है । 


हम जिस साक्ष्य की ओर ध्यान आहृष्ट करना चाहते हैं वह सिक्‍कों-आहत सिवकों में उपलब्ध 
है। आहत मुद्राएं इस देश के प्राचीनतम सिक्के हैं। उनका आविर्भाव ईसा-पूर्व की आठवीं-सातवीं शती 
में हो चुका था, ऐसी मेरी अपनी धारणा है। इन सिक्कों पर लेख का सर्वया अभाव है। उन पर केवल 
लक्षण टंकित पाये जाते हैं। इस प्रकार के नन्‍द मौर्य काल के जो सिक्के कहे जाते हैं उन पर पांच लांछन 
अर्थात्‌ चिन्ह अलग-अलग बिप्बटंकों से टंकित किये ग्ये हैं। ये बिम्ब (लांक्षण) विविध प्रकार क्षे हैं 
ओर उनकी संल्या कई सो हैं । 


आहत-मुद्राओं पर अंकित इन बिम्बों का अभिप्राय क्या है। ये किस तथ्य की अभिव्यक्ति करते 
हैं, यह अभी तक समझा नहीं जा सका है.। अब तक इतना अनुमान किया जा सका है कि ये पांच चिन्ह 
पाँच भिन्न तथ्यों के प्रतोक होंगे जिनमें टकसाल-स्थल, राज-वंश, राज आदि का अभिव्यक्ति की गई होगी। 


इन बिम्बों (लांछणों) में कुछ मानत्र आहतियां भी हैं हत मानव आक्ृतियों में से एक की ओर 
यहां हम ध्यान आक्ृष्ट करना चाहते हैं । 


इस आकृति के दोनों हाथ ऊपर को उठे हैं। उसके दाहिने हाथ में स्पष्टतः हल सरीखा आयुध 
है। उसके बाये हाथ में दण्ड सरीला आयुध दिशख्वाई देता है जिसे मुसल अनुमान किया जा सकता है। 
हल और मूसलधारी आकृति इस को हलघर, बलदेव, संकर्षण के रूप में पहचानन। कठिन नहीं है । सिक्के 
पर अंकित इस आकृति के साक्ष्य से निस्संकोच भाव से कहा जा सकता है कि संकषंण के मूर्त रूप की 
कम्पना ने इस देश में कुषाण काल से बहुत पहले ईसा से कम से कम डेढ़ शताब्दी पूर्व रूप धारण 
कर लिया था। 

इसके परिप्रेध्य में हम शह भी कहना चाहेंगे कि मूर्तन की कल्पना इसी मथुरा में प्रसृत हुई थी । 
यह बात भी इसी सिक्के पर अंकित एक अन्य लांछण से प्रकट हेती है। यह लांछण केवल आहत मुद्राओं 
पर सीमित नही है। वरन्‌ आहत मुद्राओं के 5.नत हो जाने के बाद भी यह लांछन मौन्तन्तिरकाल के 
मित्र, दत्त ओर क्षत्रिय वंशीय उन शासकों के सिवकों पर भी जो कुषाणों के आने से पूर्व लगभग दी शतो 
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तक मथुरा पर शासन करते रहें, देखा जाता है। श्रांछण देश के अन्य भागों से उपलब्ध होने वाले इस 
परवर्ती काल के क्रिसी भी सिक्के पर किसी रूप में भी प्राप्त नहीं हेत्त। | इसका स्पष्ट अर्थ यह है कि 
इसका मूलतः जो भी तात्पय॑ रहा हो यह मथुरा का निजस्व था | इस प्रकार इसे हम मथुरा का प्रतीक 
कह सकते हैं। उसी भाव को यह चिन्ह आहत-मुद्राओं पर भी व्यक्त करता रहा होगा । अतः यह अनुमान 
करना अनुचित न होगा कि उक्त आहत मुद्रा भी मथुरा के ही टकसाल में बनी होगी । इस प्रकार ग्रह 
मथुरा-कला में संकर्षण के उद्भव की स्पष्ठ अभिव्यक्ति है। 


संकषंण के बिम्ब से लांकित इस भाँति के आहत मुद्राओं के अतिरिक्त एक-इूसरे भांति का प्लिंकका 
भी द्रष्टव्य है। इस भांति के सिक्के पर एक लांछन के रूप में अगल-बगल खड़े दो आक्ृतियों का संयुक्त 
अंकन हुआ है ओर देनों के खड़े होने की भंगिमा एक सी है। बायीं ओर खड़ी आकृति औक पूर्व कथित 
संकरषंण वाली आकृति की तरह हो ऊपर उठे हाथों में मुसल और हल लिये है, इस प्रकार इसे भी 
संकर्षण का ही अंकन के रूप में पहचानना होगा। इसके बगल में दायीं ओर जो आकृति है उसके ऊपर 
उठे दोनों हाथों में स्रे दाहिने हाथ में एक गोल वस्तु है, जिसे सहज भाव से चक्र के रूप में प्रहचाना जा 
सकता है और इसी के परिस्ेक्य में दायें अपर उठे आयुध को गंदा अनुमान करना कठिन नहीं है। इस 
प्रकार इस भांति के सिक्के पर संकर्षण-बलदेव ओर कृष्ण वासुदेव का एक साथ अंकन हुआ है। यह 
युगल्न-मृत्ति हथीबाड़ा वाले लेख में उल्लखित संकर्षण-वासुदेव की याद दिलाता है जिसकी चर्चा हमने ऊपर 
की है और इन दोनों का संयुक्त उल्लेख परवर्ती वागेघाट स्थित साववाहन अभिलेख में भी हुआ है। 


इस भांति का सिवका भी मथुरा का ही है, यतः इन पर उपलब्ध मथुरा प्रतीक से स्वतः सिद्ध है। 
साथ ही इस बात की पुष्टि एक-दूसरे सूत्र से भी होती है। अब तक मैंने देश के चतुदिक विभिन्न भागों 
से प्राप्त पैतीस-चालीस हजार आहत मुद्राओं का निरीक्षण-परीक्षण किय्रा होगा । इस भांति के कुल पांच 
सिक्के ही मेरे देखने में आये । और ये पांचों इसी मथुर संग्रहालय में है और मथुरा में ही क्रय किय्रे गये 
हैं। एक के समन्वय में तो निश्चित जानकारी उपलब्ध है कि बह चौरासो से प्राप्त हुआ था | 


निष्कर्ष यह है कि कृष्ण-वासुदेव और संकर्षण-बलदेव के मृतंव का आरम्भ उचके क्रीड़ास्थली 
से ही हुआ था । 


न-्च्कि ढक 'बन्‍कन्‍न्‍. 


नदी का दर्प-- 


नदी ने भगवात्‌ से कहा- 
तूने मेरे हुईं गिदं कितारे बांधकर 
' धुप्ते कैदी बना दिया है। 
भगवात्‌ ने कहा- 
अच्छा, बेटी लो मेंने तेरे 
किनारे तोड़ दिये । 
किनारे टूटे, 

नदी, नाध्ी, 

उच्छृतनल हुई, 

तूफान आये, 

तुगयानी आई, 


नगर बरबाद हुये, 


“जुमाद हिस्द 


थेत उजड़े 

जहाँ तहाँ जोहड़ बन गये, 

बदबू पैदा हुई, 

मच्छरों का आंतक फेला । 

मनुष्य चोंका, 

उसने नदी को फिर बांधना शुरू किया । 
अब नदी शीतल सलिल हो 

खेती को निहाल करती है, 
भूमि सरसब्ज करती है, 

उर्जा के भण्डार उत्पन्न करतो है । 
संतार का उपकार करती हैं । 





प्रदमञ्जोकार-हरदत्त का नवोन वैयाकरणों 
प्र प्रभाव 


ले० डा० रामप्रकाश शर्मा 

प्राध्यापक : संस्कृत विभाग गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय 
पदमंजरोकार का प्रभाव नव्याचार्यों पर जितना पड़ा है उतना अन्य प्राचीन व्याख्याकारों का 
प्रभाव नहीं पड़ा है। पदमंजरी का अनुसरण भट्टोजि दीक्षित ने भो किया है। जबकि भट्टोजि दीक्षित 
केयट के अनुगामी के रूप में विशेष प्रसिद्ध है। श्री नागेश भट्ट ने तो पदमंजरी का ही अनुसरण करके 
तत्तत्स्थलों पर केय के प्रत्थ का खण्डन भी किया है। माधत्रीय धातुवृत्ति में भी पदमंजरीकार का बहुशः 
अनुसरण हुआ है। व्याकरण शास्त्र में इस समय प्राचीन तथा तव्य दो प्रकार के वाद प्रचलित है। श्री 
भट्टोजिदीक्षित को वैयाकरण निकाय के विद्वान्‌ प्राचीन मत की संज्ञा देते हैं। श्री त/गेश भट्ट के वाद के 
वैयाकरण निकाय के विद्वान नवीन मत कहते हैं। यद्यपि भट्टोजिदीक्षित तथा नाग्रेश दोनों नव्याचार्य 
ही हैं। इन दोनों वादों में भट्टोजिदीक्षित पर कैयट का प्रभाव विशेष पड़ा है। यही कारण है कि नागेश 
भट्ट की दीक्षित के मत में जहां सहमति नहीं थी वहाँ नागेश भट्ट ने “इद कैयटानुरोधेत”--यहू कह कर 
दीक्षित के मत को अस्वीकृत किया है। यह निश्चित है कि प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष रुप से सभी नव्याचाय॑ 
पदमंजरीकार के ऋणी है। इसी सम्बन्ध में कतिपय उदाहरणों द्वारा स्पष्ट करने का प्रयास करता 
चाहता हूँ । जिससे स्पष्ट हो जाएगा कि पदमंजरी का प्रभाव कितना नज्यचार्यों पर पड़ा था। “तथ्ष्यादि- 
तपुदात्तमर्धहस्वग्रहणमतन्त्रम” कहकर ह॒स्वग्रहण को अविवक्षित किया है। इस सम्बन्ध में लक्ष्यद्शंन तथा 
प्रातिशास्य को प्रमाण रुप में प्रस्तुत किया गया है। परल्तु नागेश भट्ट ने यह पक्ष स्वीकार नही किया है। 
किन्तु पदमंजरीकार के मत का अनुसरण करते हुए दीक्षित के ग्रन्थ “हस्वग्रहणमतन्त्रम” का व्याख्यान 
“हस्वपदधटितग्रहगमित्यर्थ: । अतन््रम्‌-स्वशास्त्रसंकेतितरूपेणबधमित्यथ:, किन्त्वध्॑मात्रारूपार्थवोधक- 
मित्यर्थ:” |--- ऐसा किया है। इस तरह दीर्घादिस्वरित स्थल में आदि अंश अर्धमात्रारूप ही उदात्त हेता 

है। पदमंजरीकार ने इसी अर्थ को स्पष्ट किया है। ह॒ 


- अधहस्व शब्द की व्यास्या करते हुए लिखा है कि हृस्वस्थ हि मात्रा भवति अतो5्धहस्वग्रहगे- 
तार्थमात्रोपलक्ष्यते” । अर्थात्‌ अधेहस्व शब्द अर्धमात्रा का बोधक है । पदमंजरीकार का प्रभाव न क्रेवल 
सागेश भट्ट पर ही पड़ा है किन्तु भट्टोजिदीक्षित पर भी बहुत पड़ा है। किन्तु भट्टोजिदीक्षित पर भी बहुत 
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पड़ा है। “कृतद्धित समासाश्व” सूत्र में समासग्रहण को नियसार्थंक स्वीकार किया गया है। नियम का 
आकार भट्टोजिदीक्षित ने बताया है कि “यत्र संघाते पूर्वों भाग: पदमु तेस्थ चेत्तहि समांसस्यैव, यद्यपि इस 
आकार में कुछ दोष भी व्याख्याकारों से दिखाये हैं। तकपि “यत्र संघाते पूर्वोभाग: पदम्‌” यह शब्दा- 
बली पदमंजरीकार के प्रभाव से हो उपन्यस्त हुईं प्रतीत हो रही है। पदमंजरीकार ने “अर्थवत्समुदायानां 
समासप्रहणम्‌ नियमार्थम्‌” इस वृत्तिकार के ग्रन्थ की व्याख्या के प्रसंग में लिखा है कि “तुल्यजातीयस्य च 
नियमेन व्यावृत्ति,, कश्च तुल्यजातीयो, यस्थार्थ॑व्रत्समुदायस्थ पूर्वोभागः पदम्‌ ।” अनेक तरहों के समासों 
का श्दाहरण देकर अन्त सें यह भी बताया है कि “सर्वत्रात्रपूर्वोभागस्तात्पदम्‌” | इस तरह यह स्पष्ट 
प्रतोत हो रहा है कि भट्टोजिदीक्षित वे० सिद्धान्त कौमुदो में समासग्रह॑ग के नियम के आकार के निर्धारण 
में पदमंजरीकार से प्रभावित थे । 


“सर्वीदीनि सर्वनामानि” सूत्र के विषय में भी पदमंजरी का प्रभाव भरट्टोजिदोक्षित पर पड़ा है। 
. सर्बादिगण में उभ, उभय, ये दो शब्द पढ़े गये हैं। इनमें उभ शब्द द्वित्वविशिष्ट का वाचक है, अतः उभ, 
शब्द की द्विवनामात्र॑ विधयक माना भग्रेया है। पदमंजरीकार ते लिखा है कि “अतति द्विवचनेनेव 
प्रयुज्जते”--अर्थात्‌ उभ शब्द का श्रयोग द्विवचन परे रहते ही होता है। यही बात भट्टोजिदीक्षित ने 
“उभयोडनात्र” वारतिक का उदाहरण देकर बताया है । इस वालिक का तात्पय॑ यह है कि द्विवचनपरत्व के 
अभाव में उभ शब्द का प्रयोग नहीं होता है किन्तु उभ के स्थान में उभंय शब्द प्रयुज्यमान होता है। 
अर्थात्‌ उभ शब्द से अत्यन्त स्वाधिक अयच्‌ प्रत्यय मिष्य होता है। द्विवचनपरत्वाभाव की स्थिति में उप 
की स्थिति में उभ शब्द अयच्‌ प्रत्यान्त होकर ही प्रयुज्यमान होगा । अतणव पंदमंजरीकार ने कहा है कि 
“न हि भवति उभौ पुत्रावस्थ उभपुत्र इति, उमयशब्दोउत्र तत्स्थाने भवति' उभयपुत्र इत्यादि ।” इसी तरह 
उभय शब्द को लेकर भी भट्टोजिदीक्षित ने पदमंजरींकार का अनुसरण किया। “उभौ अवयबों यस्‍्य 
इस विग्रह में तयप्‌ प्रत्यंथ के स्थान में ' उभादुदान्तो नित्यम्‌” इस सूत्र से अयच प्रत्यय्‌ हुआ है। इस 
तरह निष्पन्न उभय शब्द को लैकर विचार करते हुए भ्रट्टोजिदीक्षित ने सर्वादीनि सर्वनामानि” इस सूत्र 
पर वे० सि० कोौमुदी में कहा हैं कि “उभय शब्दल्य द्विवचर्न तास्तीति केयट:” “अस्तीति हरदतत:”-इति । 
यहाँ केयट का अभिप्राय यह है कि “उभयोज्त्यत्र” बातिक़ के उदाहरण के रूप में भाष्यकार ने 'उभयो 
मणि:” “उभये देव मनुष्या:” ये दो प्रयोग प्रस्तुत किये हैं। कैयट का अभिश्राय यह है कि यदि उभयो 
शब्द से द्विवचन का प्रयोग हेता तो जैसे एकवंचनान्त तथा बहुवचनान्त उभय शब्द का उपन्यास किया 
गया है वैसे ही द्विवचन/न्त का हो उपन्यास किया है। इससे ज्ञात होता है कि उभय शब्द से द्विवेंचन का 
प्रयोग नहीं हीता है। 
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कंथट का दूसरा भी एक अभिप्राय यह है कि यदि उभय शब्द से द्विवचन का भी प्रयोग हेता तो 
“तदितश्चासवंविभवित:” सूत्र पर प्रत्यय विगेष का परिवणन निष्प्रयोजन होता। इस सूत्र पर प्रत्यय 
विशेष का परिगणन किया गया है। परमंजरोकार ने भी यह लिखा है कि “तस्मातद्वितानां पाठ एबाश्रय- 
णीयः, तदाहसिद्धमु तु पःठात्तसिलादयः प्राक्‌ समासन्‍्तेभ्य:, मन्तः, कृत्वोर्था, तसिवतो, नान/।विति ।” 
यदि उभय शब्द से द्विवचन का प्रयोग न स्व कार किया जाए तो उभय शब्द में अव्ययत्व 
की अतिय्याप्ति दूर करने के लिए तद्धितश्वासर्वविर्भाक्तिः सूत्र में भाष्योक्त परिगणन भी संगत हो 
सकता है। पद्मंजरीक र का अभिप्राय यह है कि “न चोदाहरगमादरणीयम्‌”--ऐसा स्वयं ही भाष्यकार 
ने कशा है। इसके अनुसार केवल भाष्यक:र के उदःहरगमात्र के आधार पर उभय शब्द से द्विवचन का 
प्रयोग अस्वीकार करना ठीक नहीं है। जिस तरह उभयः, उभये में अयोग हो सकते हैं उसी तरह उभयो 
प्रयोग भी हो ही सकता है। पदमंज्री में कह! गया है कि उभाववयावावस्थेति व्युत्पाद्यमान उभय शब्दों 
यदा तिरोहितावयबमेदं समुदायमाचष्टे तदंकवचद्न भजति-उभयोमणिरिति । यदा तु वर्गद्ययारव्ध समुदायिनि 
वर्तमानो वर्म्यभेदानुगतं समुदायमाचष्टे तदा बड॒बचनम्‌-उभये देव मनुष्या इति ।” इस तरह जैसे उभयो 
मणि: प्रयोग अवयवद्ययारव्ध, तिरोहित भेद समुदायद्वथ के लिय्रे उभयो प्रयोग होने मे कोई बाधा नहीं हो 
सकती है । “तड्धितश्चासवंविभक्ति:” सूत्र में भाष्योक्त परिगणन भी परवतिहपमु, प्रतिकल्पम्‌ इत्यादि 
प्रयोगों में अव्ययत्व की अतिथ्याप्ति को दूर करने के लिए आवश्यक ही है । परिगणन की सार्थकता केवल 
उभय शब्द को ही लेकर हो सकती है। ऐसी बात नही है। अतः उभय शब्द से द्विवचन का प्रयोग नहीं 
होने में कोई प्रमाण नहीं है। उभय शब्द से द्विवचन हो ही सकता है, यह पदमंजरीकार का 
अभिप्राय है । 


इसी के अनुसार भट्टाजिदीक्षित ने लिखा है कि “अस्तीति हरदत्त:” इति। भट्टोजिदीक्षित 

यद्यपि कैयटानुयायी माने जाते हैं तथापि यहां उभय शब्द के विषय में पदमत़रोकार की प्रक्रिया से ही 

प्रभावित हैं। यह स्पष्ट प्रतीत हो रहा है। क्योंकि “उभयशब्दस्य द्विवचनम ततीति कंयटः ।/--यह 

कह कर प्रथम कैयट के पक्ष का उपन्यास किया। परन्तु केयट के पन्न एवं उनके मन्तव्य से स्तुष्ट न 

होकर “अस्तोति हरवत्त:” यह कह कर पदमंजरीकार के पन्न का आश्रयग किया। केबट के मत के अन- 

न्तर हरदत्त के मत के उल्लेख से भट्टोजिदीक्षित पर पदमंजरी के प्रभाव का रपष्ट आभस हो जाता है । 

भट्टोजिदीक्षित ने नदी संज्ञा के विषय में “यु स्व्याख्यो” सूत्र पर “स्व्याख्यं/” इस पद में आख्याग्रहण के 

सामथ्य॑ नित्यस्त्रीत्व का व्याख्यान यह किय्रा है कि “आख्याग्रहण के सायथ्येत्वदान्तरमनपेक्ष्य यौ स्वयमेव 

स्त्रियमाचक्षाते इत्याश्रीयते । इष्बशनिप्रभृतीतां तृमयलिझमानां जब्दर्थ एबं स्त्रित्वमिति” 

“ैडतिहस्वश्ह” इति नदी संज्ञा भवत्येव । एवं पटुप्रभूतोनां गुणशब्दानामणि शब्दार्थ एवं स्त्रीत्वमू । 
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तथा च पटुरानीयतामियुक्ते स्त्रियमप्यानीयकृतीमवति” | अर्थात्‌ पदान्तर के समभिव्याहार के बिना 
भी जो शब्द स्त्रीत्व क। बोधक है, वह शब्द नित्यस्त्रीलिआग है। भट्रोजिदीक्षित ने भी इस मत को 
स्वीकार करते हुए बै० सि० कौमुद्री ने प्रधी ज़ब्द को लेकर कहा हैं कि प्रधीशब्दस्थ तु वृत्तिकासादोनां 
मते लक्ष्मीवद्र पं । पदान्तरं विनाउपि स्त्रियां वर्तम/नत्व॑ नित्यस्त्रीत्वमिति स्वीकाइातु ।” यहां 
“वृत्तिक/रादीनाम्‌” इस पद में आदि शब्द से पदमंजरीकार को भी समझना चाहिए। इस प्रधी शब्द 
को ही लेकर भट्टोजिदीक्षित ने लिखा है कि “लिडान्तरानभिष्ायकर्त तदिति कैयटमते तु पु वद्ू प्‌ ।” 
“कैबट मते तु” इस वाक्य में तु शब्द के प्रयोग से यह स्पष्ट है कि कैबट के प्रति विशेष आस्था होते के 
क.रण उनके मत का उद्धरण कर दिया है। पदमंजरीकार ने कंयट के इस मत का आगे चलकर स्पष्ट 
खण्डन भी किया है। “अन्येत्वाहु:--आूुपाग्रहगसानर्थ्य भ्वित्यम्‌ ग्राश्नीयते-- स्त्रियनेव भावम।चक्षाते न 
तु लिड्गान्तरयुक्तम्‌ इति । ग्रामणीखलपूशब्दयोस्तु क्रियाशब्दत्वेन स्त्रिलिड्मत्वान्न भवति । इष्वशनिप्रभू- 
तीनां तु स्त्री विषयत्वाभावेषपि डिति ह॒स्वश्च, इत्यत्र केवलस्थ स्त्रीक्षब्दस्येवानुदृत्तिनस्याग्रहणस्पेति 
भावतीति तेषामाइयूवंस्य ध्यायतेः क्विपि सम्प्रसारणे” आध्ये ब्राह्मण्ये, इत्यत्रापि न स्थात्‌ । तस्मात्यू- 
बैँप्रकार एवाश्रयणीय:” । अर्थात्‌ आध्ये ब्राह्मण्ये इस प्रयोग में नित्यस्त्रीत्त मानकर नदी संज्ञा 
की सिद्धि के लिये लिड्गान्तरानभिधायकत्वरूप नित्यस्त्रीत्व म.नना उचित नहीं है। अन्यंथा आध्यान 
क्रिया के स्त्रीपुस साधारण होने के कारण आधी शब्द भी लिडगान्तर क/ अभिधायक है, अतः आधघ्पे में 
नदी संज्ञा सिद्ध नहीं होगी । आख्या ग्रहण के प्रत्युदाहग के रूप में दिये गये ग्रामप्थैस्त्रियें, खलप्व स्त्रिये'” 
इति उच्यते, क्रियाशब्दत्वैः्प्पेतयोः पुसि मुख्यावृत्तिः, पुसामेव ह्ानुचितो धर्मों यदुत ग्रामतयनं नाम |. 
एवं खलपवनमपि। आध्यानं तु स्त्रीपु ससाधारणमित्ति विशेषः ।“--इस तरह पदमंजरीकार का मत 
युक्तिसंगत एवं लक्ष्योपयोगी होने के कारण भट्टोजिदीक्षित को भी विरेष संगत प्रतीत हुआ है। इस तरह 
“पे षंध्यसखि” सूत्र के विषय में भी विशेष सद्भुत प्रतीत हुआ है। इस तरह “शेषोध्यसल्थि” सूत्र के विषय 
में भी भट्टोजिदोक्षित ने पदमंजरी का ही अनुसरण किया है। “शक्षेष्रोध्ययाजि” सूत्र कं। अर्थ वे० सि० 
कौमुदी में पदमंजरीकार के ही अनुसार किया है। “अनदोसंन्ञो हृस्वो याविदुतो तदन्त॑ सखिव्ज घिसंज्ञं 
स्यात्‌”--इस तरह भुट्रोजिदीक्षित ने जो इद्नन्त उद्न्त को घि संज्ञा का विधान किया है। वर्णसंज्ञा पक्ष 
नहीं स्वीकार किया है। इससे स्पष्ट है कि पदमंजरी के प्रभाव से प्रश्ावित थे। पदमंजरी में वर्णसंजञा 
पक्ष का निराकरण करके तदन्‍्त पक्ष का समर्थन किया है। पदर्मजरी में कहा गया हैँ कि “ह॒ृस्वात्मको 
य इवर्ण उवर्णश्च तदन्तमित्यर्थ: हस्वेन शेषस्थ विशेषणत्वात्तदन्तविधि: । तदन्तसंज्ञापक्ष का फल भी 
दिद्धाया है--'एवं च-।-असलि--इति सलिशब्द प्य प्रत्रिषेधों न तन्संबंधित इकारस्य कि सिद्ध भवति”। 
इह शोभन सला अस्य सुसखिः, सुसखेरागच्छतीति थि संज्ञा सिद्धा भवति। अर्थात्‌ तदल्तसंज्ञा पक्ष में 
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“असखि” इसके द्वारा सखि शब्द का ही निषेध हुआ । अतः शोभनः सखा अस्य इस विग्रह में बहुंत्रीहि 
समास करके निष्पन्न सुसख्चि शब्द की थि संज्ञा हे! जाती है। सुसखें: प्रयोग निष्पन्न होता है। वं्ण॑संज्ञा 
पक्ष में यह प्रयोग नहीं बन सकता है, जैसा कि पदमंजरीकार ने स्वयं कहा है 'न हाय समुदायः संखिशब्दः 
तदन्तविधिश्च ग्रहणवता प्रातिपदिवेन प्रतिषिडः, हस्वमात्रस्य तु संज्ञाविधस्थ सलिशब्द संबंधिनः प्रतियेधा- 
दिहापि न स्थात्‌” । इस तरह पदमंजरी का अनुसरण करके ही भट्टोजिदीक्षित ने इस सूत्र में तदल्त संज्ञा- 
पक्ष स्वीकार किया है। अतएवं ' शोभनः सखा सुसखा” । यह बताकर आगे लिखा है कि “समुदायस्य 
सखिरूपत्वाभावादसवीति निषेधाप्रवृत्तेधिसंज्ञा, सुसदिना, सुसखेंगे ।” यहाँ तदल्स संज्ञापक्ष का अनुसरण 
पदमंजरों के आधार पर भट्टोजिदीक्षित ने किया है; यह ब।त लघुशब्देन्दुशेखर में नागेशभट्ट ने भी स्वीकार 
किया है। तदन्तसंज्ञापक्ष को लेकर भट्टोजिदीक्षित के विषय में कहा है कि “एतंसर्व॑ हरदत्तानुरोघेन' 
यह कह कर वर्ण संज्ञापक्ष का समर्थन अपने मन्तव्य के अनुस;र किया है । 


नागेश भट्ट पर तो जितना प्रभाव पदमंजरीकार का पड़ा है उतना ओर किसी आचार्य का नहीं 
पड़ा है। जहां कहीं भट्टोजिदीक्षित के सिद्धान्त के विरुद्ध सिक्न्तों का निरूपण नागेश भट्ट ने किया 
है, वहां सत्र प्रायः पदमंजरी से ही प्रभावित होकर ऐसा किया है। “तस्यादित उदात्तम्धहस्वम्‌” 
सूत्र के विषय में विचार पहले प्रदर्शित किया गया है कि वहां पदमंजरी के प्रभाव से प्रभावित होकर ऐसा 
अर्ध स्व शब्द की व्याख्या को गई है। ' उपदवेशे-जनुनासिक इत्‌” सूत्र में उपदेश शब्द की व्याख्या में 
भट्ोजिदीक्षित ने उपदेश--आद्चोच्चारणम्‌ कह कर भावद्यजन्त स्वीक,र किया है। परन्तु नागेश भट्ट ने 
पदमंजरी की प्रक्रिया के अनुसार उपदिश्यत अनेन का व्युत्पत्ति के अनुकार करण मे घत्र्‌ स्वीकार कर उपदेश 
शब्द की करणाह्यजन्त स्वीकार किया हैं । पदमंजसी में कहा गया है “उपदिश्यत अनेनेत्युपदेश:” 
'अकत॑रि-च कार के संज्ञायामिति करणे घतन्नं” तदबुसार ही नागेश भट्ट ने “उपदेशेजनुनासिक 
इति वक्तव्यम्‌'--इस वातिक के अनुसार बाहुलकात्‌ करण में घत्र्‌ स्वीकार उपदेश शब्द का अर्थ प्रयोग 
शासन करणभूत धातु, प्रतिपादिक, प्रत्यय, निपातु, जाग, आदेश किया है। “पत्िः सच्यास एव” 
सूत्र पर भी विचारने में नागेश भट्ट ने पदमंजरीकार का अनुसरण किया है। इस सूत्र का एवकार का 
प्रयोजन बताते हुए शेखरकार ने कहा है कि-“एवकार इष्य्तोध्वधारणार्थः” अर्थात्‌ सूत्र में नियमत्व 
सिद्ध होने पर भी एवकार इृष्ट नियम के लाघव के लिये किया गया है। पदमंजरीकार ने भी इस नियम 
के स्वरूप का प्रदर्शन अपने ग्रन्थ में किया है--''पतिशब्द: समास एवं घिसंज्ञों भवतीति”। नांगेश भट्ट 
ने. पति शब्द को पतिशब्दावयव इकार में लाक्षणिक स्वीकार किया है--“सूत्रे पतिशब्दश्व तदवंयवैकारे 
लाक्षणिक:” यह अर्थ पैदर्भंजरोकार का अनुसरण कर के ही तागेश भट्ट ने किया है क्योंकि पद्मंजरीकार 
ने सूत्र की व्याख्या में कुछ विकल्प प्रस्दुत करते हुए यही पक्ष सिद्धान्तित किया हैं। कि पुनरिद समासा- 
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वयवस्य पतिशब्दस्य संज्ञा विधीयते । अह्ोस्वितृतदन्त समासस्य” यदि समःसस्य” पतिश्च मूह च, पतिगदे 
अन्न 'दन्द्रे धिः, इति पूर्व निपातों न प्राप्पोति। अथ पति शब्दस्य, प्रजापतिनेत्यादिकस्यथ घिसंज्ञाकाय॑ 
न प्राप्तोति। अथवा “पतिः समास एवं, इति निभ्रमेन कि व्यावरत्यते, असमस्तः पतिशव्दः पतिशब्दस्य 
व्यावत्यंम,ना केन तदन्तस्य व्यावत्य॑ते, इस तरह के विकल्प प्रस्तुत करके अन्त में पदमंजरों में कहा गया 
है कि पति शब्द सम्बन्धी य इकारस्तदाश्रया सा घि संज्ञा! भवति यदि समास एत्वेयर्थों विवक्षितः। तेन 
समासे पतिशब्दस्यानन्त्यस्यापि सवति पतिश्च ग़हं च पतिग्रे । “दन्दे धि.” इति पूर्वनिषातः । पतिशब्दांत 
समासस्यापि भवति प्रजापतिनेति ।'-इस सन्दर्भ के द्वारा पदमंजरीकार ने पत्तिशब्द सूत्र में पतिशब्दावयव 
इकार का ग्रहग करके पतिशब्दावयवेकारान्त को थि संज्ञा समास में हो हो ऐसा नियम स्व्रीकार किया है। 
इसी का अनुसरण नागेश भट्ठ ने किया है। इसके अनन्तर पदमंजरी में यह विचार किय्रा। गया है किः- 
“अथ पूर्वमेव असजिपति” ऐसा क्‍यों नहीं पढ़ा” उत्तर में बताया गया हैं कि “उतरम्‌ पत्युरेव विकल्पों 
यथा स्यात्‌” अर्थात्‌ उत्तर सूत्र "समास एव” द्वारा केवल पत्ति शब्द का हो ग्रहम हो यानि पति शब्द की 
समास में ही धी संता हो। केवल पति शब्द की थि संज्ञा न हो सके। दूसरी ब त यह है कि यदि 
 “पृब॑सूक्त में “'असजिपति” ऐसा पड़ा जाए तो पति शब्द की धि संज्ञा समास में भी नहीं ह! सकेगी । इससे 
पतिगयृहे में इन्द्र धिः” की प्रवृत्ति तभी होगी सखिशब्द के विषय में समासावयव सखिशब्द की भी थि 
संज्ञा का अभाव होने से सखिगृदे, भृह सख्ायौ यह पूर्वनिषात के नियम की सिद्धि भी नहीं होगी। इस 
संदर्भ का ही अनुसरण करते हुए नागेश भट्ट ने भी कहा है कि एतेन “शेषोध्यसलखिपती” पतिसखी समास 
एवं इति वा सुत्रयतामित्ययास्तम्‌ । यस्येति च, इति सूत्रस्थभाष्यरी त्या “सुपतिना, सुसख्या, इत्यादिष्टा- 
सिद्धया तथा न्यासस्य कम गक्यत्वादिति स्पष्टमेव । इस तरह नागेश भट्ठ के शेखर का विचार करने 
से यह स्पष्ठ प्रतीत हे ता है कि नःगेश भट्ट ने पदर्मंजरों का विशेष यत्न से अनुसरण किया है । 


नागेश भट्ट के गुरु हरि दीक्षित भी पदमंजरी से प्रभावित प्रतीत होते है। यद्यपि हरि दीक्षित 
भरट्टोजिदोक्षित के पौत्र हैं तथापि अपने पितामह के पक्ष का परित्याग कर ये पदमंजरी का हो अनुसरण 
किया है ' इदुदुपध प्य चाप्रत्ययस्य, सूत्र की व्याख्या में भट्टोजिदीक्षित ने अपने प्रोढ़सनोरमा ग्रन्थ में लिया 
है कि “अपत्यस्य इति तु अप्रत्ययौ यो विसर्ग इति सम्बध्यते। संभवति सामानाधिकरण्णे वैयधिकरण्य 
सान्याथूयत्वात्‌” अर्थात्‌ प्रत्ययभिन्न जो विसर्ग ऐसा अन्वय करके अप्रत्ययभिन्न विसर्ग के स्थान सत्व का 
विधान होगा क्योंकि यदि सामानाधिकरण्येत अन्वय संभव हो तो वैयधिकरण्पेन अन्वय नहीं करना 
चाहिए। इस व्याख्या में प्रत्युदाहरण के रूप में अग्निः करोति यह प्रयोग प्रस्तुत किया है। अग्निः 
करोति-- इस प्रयोग में अग्नि: में जो विसगे ह वह प्रत्ययरूप है, अतः यहां पत्व नहीं हुआ है। परनन्‍्जु इस 
सुत्र में पदमंजरीकार ने अप्रत्ययस्य इस वंश में भी वैयधिकरण्येन अच्वय स्वीकार कर प्रत्यय सम्बन्धी 
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जो विसग॑ उसके स्थान में संत्व न हो, ऐसा व्याख्यान किया है। जैसा कि पदमंजरीकार ने “इदुदुपधस्य 
चाप्रत्ययस्य” सूत्र का प्रतीक लेकर लिखा है कि “इदुतावुपद्य यस्य स इदुदुपधः समुदायः, तस्य यो विसर्ज- 
नीय इति वैयधिकरण्येन संबन्धः। अपग्रत्ययस्येतदपि व्यधिकरणमेव । अर्थात्‌ इद्ुदुपधस्य इस अंश में 
जिस तरह व्यधिकरणान्वय स्वीकार किया गया है । इसी तरह अप्रत्ययस्य इस अंश में व्यधिकरणान्वय 
ही उचित है। इसी व्यधिकरणान्वय पक्ष को स्वीकार करते हुए हरिदीक्षित ने अपने “शब्द रत्न” नामक 
प्रोढ़ननोरमा के व्याख्यान ग्रन्थ में भट्टोजिदीक्षित के मन्तव्य की उपेक्षा के लिए लिखा कि 
व्याख्यादर्शोक्तरीत्या आह --अप्रत्ययो यो विसग॑ इति” अर्थात्‌ भट्टोजिदीक्षित ने जो “अप्रत्ययों यो विसग्ग:” 
ऐसा' जो सामानाधिकरण्येन अन्वय स्वीकार किया है वह थ्याख्यादशोक्त रीति से किया है। यानि 
भट््‌टोजिदीक्षित का स्वयं का यह मत नहीं है। अपने पितामह का साक्षात्‌ खण्डम करना हरिदीक्षित ने 
उचित न समझ कर व्याख्यादर्शोक्ति रीति प्रदर्शन द्वारा इस मत की उपेक्षा की | हरिदीक्षित के अनुसार 
विसमगंमात्र प्रत्यय संभव ही नहीं है। यदि कथचित्‌ अग्निः प्रयोग के विस में प्रत्ययत्व का समर्थन किया 
भी जाय तो भी केवल एकमात्र प्रयोग के लिए अप्रत्यय ग्रहण करना व्यर्थ हो जाएगा । “असौ” मात्र 
कह कर अग्तिः में पत्व का वारण किया जा सकता था। समानाधिकरणान्वथ पक्ष में अनेकों दोषों का 
प्रदर्शन करके अन्त में हरिदीक्षित ने कहा है कि 'तस्मादत्र प्रत्ययपदं तत्संबन्धिपर॑ प्रत्ययसंबन्धिभिन्नस्य 
विसगगस्येत्यर्थ उचित: ।” अतएव कविभिः कृतमित्यादों न दोषः। इस तरह पदमंजरी के पक्ष का ही 
अनुसरण किया । भले ही प्रत्ययपद का प्रत्ययसंबन्धी में लक्षणा का प्रतिपादन कर के 
सम्रानाधिकरण्येन अन्वय का रूप दिया, परन्तु फलतः पदमंजरीकार के ही व्याख्या का ही अनुसरण 
किया है। इस तरह हरिदीक्षित पर भी पदमंजरीकार का' प्रभाव स्पष्ट उपलक्षित हो रहा है। इसी 
तरह सायणाचार्य ने माधवीय धातुवृत्ति में पदमंजरी का उद्धरण कर पदमंजरी के प्रभाव को व्यक्त कर 
दिया है। माधवीय धातुवृत्ति में “एच्युतिर वरणे” धातु की व्याख्या में पदमंजरोक र के मत क। अनुसरण 
किया है। “श्च्युतिर क्षरणे” घातु का उपक्रम करके “सायणाचार्य ने लिखा है कि “सकरादिरयमु, 
निर्देश: श्युत्वेन” अर्थात्‌ यह धातु लकारादि है। “स्तोः श्चुनाश्चु:” सूत्र से श्चुत्त करके निदंश किया 
गया है। इसे लकारादि स्वीकार करने का प्रयोजत “मधुय्‌” रूप की सिद्धि बताई है। इस रूप की 
सिद्धि के लिये प्रक्रिया का विश्लेषण भी यहां बताया है। मधुश्व्योततीति मधुश्व्युतु--क्विपू, मधुश्च्युत्‌ से 
“तत्करोति तदाचष्टे, द्वारा णिच्‌ प्रत्यय करके इष्ठवरद्भावात्‌ टिलोप कर देने के बाद मधुए्च्यु धातु से 
मधुश्व्यावेयति सिद्ध होता है। पुनः “मधुश्च्यु” इसी धातु से पक्विप्‌ च” सूत्र से विव्‌ प्रत्यय किया। 
इसका सर्वोपहारी लोप होने के बाद “प्रत्ययलोपे प्रत्यवलक्षणमु” सूत्र के बल से प्रययलक्षण द्वारा 
“णेरनिदि/ सूत्र द्वारा णिलोप हो गया । अब यकारान्त मधुश्च्यु प्रातिपादिक से सु त्रिभक्ति हो आई। 
उसका “हलूदूयाब्यो दीर्धात्सुतिस्यपृक्‍्त हल्‌” सूत्र से लोप हो जाने के बाद प्रत्थव लक्षणेन सुबन्त होने के 
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करण पद मान कर,[संयोगान्तस्य लोपः] से यक़ार का लोप हुआ | तदनन्तर “ृवंत्रासिदम्‌” सूत्र से 
श्चुत्व के असिद्ध होने के कारण "स्को: संयोगाद्योरब्ये च” सूत्र से सलोप होने पर “जोः कुः” सूत्र से 
पदान्त चकार के स्थान में ककार हो गया। उसके स्थान में 'झलां जशो#न्ते” से जम्त्व होकर "मस्त 
रूप की सिद्धि हुई इस तरह पदमंज़दी की स्म्भति दिखाते हुए श्च्युत्‌ धातु को सकाणदि स्थ्रीक्रार 
किया है। इस रूप की सिद्धि बताने के बाद पुथः शंका को है कि यदि वह ऋतु सकासादि मानी कगेमी 
तो “अड़--श्च्योतति” इस प्रयोग में “डः स्लि घुट” स्रे घुट का आग्रम होने लग जस्प्ेगा । इस संका के 
समाधान में बताया कि यह दोष नहीं होया । क्योंकि “श्युत्वं धुटत्वे सिद्ध वक्तव्यम्‌” यहू नाहिक पक्ष 
गया है। इससे धुट्‌ कर्तव्य में श्चुत्व प्रिद्ध झी रहेगा । अकः सकार के अभाव में "इस घूट्‌'की फ्राश्ति 
नहीं होगी । अन्त में स्रयणाचार्य ने स्वामी एवं काश्यप द्वारा सच्झृत इस धातु के शकारादित्व की पद- 
मंजरी का विरोध दिखा कर उपेक्षा कर की है। यह्नपि श्कारादित्व पक्ष में जड़ श्व्योततति में कातिक 
दिखा कर उपेक्षा कर दी है। यद्यपि शकारादित्व पक्ष में अडू श्व्योतति में वातिक के बिना भी घुट का 
अभाव सिद्ध होगा तथापि पदमंजरीसम्मत्‌ मधुगू रूप सिद्ध नहीं हो सकेगा। क्योंकि “मधुश्च्यु”, इस 
अवस्था में संयोगान्तरस्य लोपः” सूत्र हारा क्रम से बकार तथा चकार का लोप हो जाने के बाद शकार 
के स्थान में “ब्रश्चभ्रस्ज सृजमृजयजराजप्राजच्छशा षः” इस सूत्र से षत्व का विधान हो जाने के कारण 
उसके स्थाद में “झलाजशोन्ते” सूत्र से जश्त्व होकर मधुडू रूप होने लम जायेगा | अतः इस धातु 
को सायण ने दन्त्यसकारादि ही स्वीकार किया। इससे स्म्रष्ट है कि पदमंजरी का बहुत अधिक प्रभाव 
सायणाचार्य पर पड़ा था । * च्युतिर आसेचने” धातु पर भी सायणावाये ने पदमंजरोकार का अनुसरण 
किया है। “च्युतिर असेचने” धातु का उपक्रम करके लिखा है कि आतेवमार्द्रभावसमु” अर्थात्‌ यहां 
सेचन का अर्थ आद्री भावन है यानि गोल करना है न कि गीला होना है। इस व्याख्या को प्रमाणित 
करने के लिये सायणाचार्य लिखते हैं कि “यदाह हरदत्त: सिचि कर्मस्थक्रियः, आद्रीभावनस्‌ छात्र प्रधानम्‌ 
तदर्थ॑त्वात्करक व्यापारस्य” इति । इसी तरह पदमंजरीक र के प्रामण्य को स्वीकार करना स्पष्ट व्यक्त 
कर रहा है कि सायणश्चार्य पर पदमंजरीकार पर बहुत अधिक प्रभाव पड़ा है। 


यहू कहना असंगत नहीं होगा कि पदमंजरीक र से अर्त्रीचीन जितने वैयाकरण विख्यात हुए हैं 
उन सब्र पर पदमंजरी का प्रभाव पड़ा है। कोण्डभट्ट निर्मित वैयाकरणभूषणसार ग्रन्थ में भी अत्तेक-स्थल्ञों 
में पदमंजरी में स्पष्ठ किये गये सिद्धांत्त हृष्टिगोचर होते हैं। वेय करणभुषणस्र में लिम” पदार्थ का 
निरूपण पदमंजरी के निरूपण के ही अनुस्तार देखा जाता है। वैप्रकरणभूषणसार की व्याख्या “दर्पण 
में तो पदमंजरीकार की कारिकायें अविकल रूप से उद्धधृत हुई हैं। “'तिरतो जातव एवैता: केषांचित्स- 
मवस्थितः: । अविरुद्धाविरुद्धाभिगोंमहिष्यादि ज[तिभिः” । यहू कारिका पदमंजरी की ही है, जो दर्पण- 
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कार द्वारा उद्धत है। “अथवा स्त्रीत्वादिजातिरैव” यह उपक्रम करके उक्त कारिका उद्धृत की गई है। 
इस तरह पदमंजरी का प्रभाव समस्त नव्याचायों पर पड़ा है। इस वंश में किसी को विप्रतिपत्ति नहीं हो 
सकती है। पदमंजरीकार को स्वयं विश्वास था। 

अधिचारितयरणीय काम चार्पीशतं भवतु यूसे: । 

हृदयंगसा भंविष्यति गुणगृहंह्ञाभामिवं ध्यास्या ॥ 





स्वामी दयानन्द के दाशनिक सिद्धान्त; सम्पादक-डाक्टर भत्रानी लाल भारतीय, प्रोफेसर व 
अध्यक्ष दयानन्द अनुसन्धान पीठ जी-३ पञ्जाब विश्वविद्यालय, चप्डीगढ़--१६००१४, मूल्य ५ २० । 

यह पुस्तक पञ्जाब विश्वविद्यालय की दयानन्द अनुसन्धान पीठ के तत्त्वाघान में “महर्षि दयातत्द 
के वैदिक दर्शन” पर आयोजित संगोष्ठी में विभिन्न विद्वानों के द्वारा पठित निबन्धों का संकलन है। महृषि 
दयानन्द के दार्शनिक विचारों की वैदुष्यपूर्ण व्याख्या का स्तुत्य संकलन डॉ० भारतीय ने किया है । 

डा० जयदेव वेदान्तकार ने वैदिक दर्शन को ही दयानन्द का दर्शन प्रतिपादित करने का सफल 
प्रयास किया है। 

डॉ० स्वामी सत्यप्रकाश के भी सुन्दर और गहन विचार इस पुस्तक में देखने को मिलते हैं। 
अन्य विद्वानों के निबन्ध भी गहन चिन्तन के प्रतीक है। यह पुस्तक स्वाध्याय प्रेमी पाठकों के लिए 


उपादेय है। क 
“० मनुदेव “बन्धु 


निराले सन्त स्वामो श्रद्धानन्द जो महाराज 
(लि०.डा० सत्यत्नत राजेश कांगड़ी गुरकुल विश्वविद्यालय)... 

२३ दिसम्बर, वर्ष का सबसे छोटा दिन, छोटा तो हेता हो उोमगीय है, अतः यह दिन भी 
उपेक्षणीय था, कौन मनाये छोटे दिन का उत्सव कोई उस दिन का ध्यान भो ने करता था सभी इसकी 
ओर होनता की हृष्टि से देख कर चल देते थे, किन्तु एक महात्मा को इस दिन पर दया आईं वह सन्त 
था भी निराला, आजीवन छोटों को बड़ा बनाने का कार्थ ही किया था उस सन्त ते, अतः यह 
छोटा दिन भी उसकी हृष्टि से ओझल न रहा, उसे इस दिन की उपेक्षा असह्य हो उठी और वे अपने रक्त 
के दान से इस दिन की सुहागन की मांग में सिंदूर, भर दिये, ये सन्त थे स्वामी श्रद्धानन्द जी महाराज, 
जो उसी समय जानलेवा बीमारी से जूझ कर उठे, वे उस रोग से भी मर सकते थे, किन्तु वे मरे नहीं 
क्योंकि उनके सामने दी लक्ष्य थे एक तो इस छोटे दिन को बड़ा बनाना और दूसरे वे आर्यो को वीरोचित 
जीना हो सिस्रा पाये श्रे, वीरोचित मृत्यु का पाठ भी तो आरयोँ को सिखाना था उन्हें, वे वीरों की भांति 
जिये थे और वीरों की प्रांति मरे थे, वीर रणभूमि में मरा करते हैं खाट पर पड़ के नहीं, अतः वे भी 
रोग से न मरे किन्तु एक प पी घातक को अपने पावन रक्त से उसके पापी हाथों को रंगने का अवसर दे 
गये । उनके गुरुदेव भी तो हंसते-हंसते विष का प्याला पी कर अपना अमर बलिदान दे गये थे, फिर क्या 
उनके ये शिष्य अपने गुरु का अनुकरण ते करते, आजीवन दयानन्द के सपनों को साकार करने वाला क्या 
उनके मृत्यु के सपनों को साकार किये बिना छोड़ देता । 


वे एक शानदार जीवन जिये और उन्होंने शानदार ही मृत्यु पाई। उस निराले सन्त की मृत्यु के 
उपरान्त ६ जनवरी १६७६ के यंग इंडिया मे गांधीजी ने लिखा था-- 


“वह एक योद्धा थे और एक योद्धा रोग शय्या पर नहीं परन्तु लड़ाई के मैदान में मरना पसन्द 
करता है। प्रभु उनके लिये एक शहीद की मृत्यु ही चाहते थे । इसीलिपरे रोगशथ्या में पड़े रहने पर भी एक 
हत्यारे के हाथों उनकी मृत्यु हुईं। गीता के शब्दों में 'सुखितः क्षत्रिया प/थे लभन्ते युद्धमी-हशम्‌”' मृत्यु एक 
५रढान है, परन्तु उस योद्धा के लिए वह दुगुना वरदान है जो अपने लक्ष्य तथा सत्य के लिये प्राग दे देता 
है !! 

लाला लाजपतराय ते कहा था “श्रद्धानन्द ने मुझे परास्त कर दिया, उनकी मौत पर मै गर्व 
करता हैं। ऐसी इज्जत मोत मुझे कहां नसीब हो सकती है।” “श्रद्धाननद तेरा जीवन भी निराला है 
और तेरी मौत भी निराली । .- 


निराले जीवन वाले निराले सन्त, तेरा क्या निराला न था। कल््याग मार्ग का पथिक आपका 
स्त्रयं का लिखा अंपना जीवन चरित उसमें आप लिखते हैं कि परिवार में मांस खाने कौ सामान्य प्रथा 
थी अतः वह मुझे विरासत में मिली थी, शराब पीना उंनके मामा जी से कृपा (?) करके सिखा दिया था, 
जुआ इस लोक प्रचार के वशीभूत होकर खेला किं जो जुआ नंहीं खेलता वह आगामी जीवन में गधा 
बनता है, किल्तु उत्े कुड समय्र बाद स्तर छोड़ दिया था। अंग्रेजी उपस्थास पहुकर सदाचार के उच्च 
मान दण्डों की आत्या भी मन में कम रह गई थी। विचित्र संयोग देखिये कि जिसे काशी में जाकर 
नास्तिकों का मन भी आस्तिकता के भावों से भर जाता है वही मे हमारे निसले सन्त, जिनका ताम उस 
समय मुन्शीराम था घोर नास्तिक बन गये । 


इस की कथा भी विचित्र है। वे लिखते हैं कि “अतिदिन की भाँति एक दिन जब मैं विश्वनाथ 
के दर्शन करते जाने लगा तो पुजारी ने मुझे रोक दिया कारण पूछने पर उसने बताया कि रौंवा की रानी 
पूजा कर रहो हैं। उन की पूजा के बाद ही कोई जा सकता है। मैंने पूछा कि क्या भगवान के दरबार में 
भी बड़े छोटे होते हैं? तो पुजारी ने इस बात का उत्तर न देकर मुझे कह! कि यदि दर्शन करने हैं तो 
कुछ देर रुके अन्यथा चले जाएं” उन्होंने उस दिन से' मन्दिर जन: बन्द कर दिया और वे नास्तिक बन 
गये । यह था उनका जीवन जिसके लिये वे अपने गुरु महंथि दयानन्द से मिले थे । उनका यह मिलना भी 
बड़े नाटकीय ढंग से हुआ | उनके पिता जी पुलिस अधिकारी थे। बरेली में जब महषि दयानत्द का 
पदार्पण हुआ तो उनके पिताजी को व्यवस्था सम्भालने का कार्यभार सौंपा गया । पिता! कट्टर मूरतिपूजक 
थे ओर महषि पषाण मूर्तियों के आलोचक । बाते अच्छी तो न लगती थी किल्तु उनकी युक्ति तर्क और 
प्रमाणों के आगे निरुत्तर हो ज.ना पड़ता था सबको । पिता सोचते यदि मेरे पुत्र को कोई सुधार सकता है 
तो यह स्वामी ही सुधार सकता है । अतः घर जा कर बोले कि मुन्शोराम ! एक बुत अच्छे दण्डी स्वामी 
जी आए हैं, बड़ी अच्छी बातें बतलाते हैं यदि उनकी बातें सुनोंगे तो बहुत प्र्नन्न हं गे। मुन्शीराम जी ने 
पूछा कि क्या वे इंगलिश भी जानते हैं ? पिताजी से नकारात्मक उत्तर प.कर उन्होंने मन में सोचा कि 
इंगलिश न ज/नते वाला क्या बुद्धि की बतें करेगा, फिर भी पिताजी के कहने पर उत्सुकतावश वे भाषण 
स्थल पर गय्ने । किन्तु वहां जाकर वे दंग रह गये । कौन है यह अद्भुत्‌ संन्यासी जिसके भाषणों को सुनने 
के लिये कलक्टर, कम्तिश्तर तथा पादरी भी उपस्थित है। यह पहला प्रभाव पड़ा उतके मन पर मह॒षि 
दयानन्द का, फिर देखा देवोषम शरीर, उन्नन ललाट पर उषा जैसी अरुणिम आभा । जैसे किसी ने चन्द्रमा 
को धरती पर उतार दिया हो। गम्भीर वाणी, जो अन्तर को वेधकर हृदय में जा घुसती थी । ७ फिट 
६ इंच लम्बा कद मानो भीष्म पितामह पुनः शरोर धारण कर आ गये हो । ईश्वर के मुख्य नाम ओरम 
की व्याल्या हो रहो थी जो नास्तिक हृदय को भी झकझोर रहो थी ओर उसमें भी भक्ति की तरंगे 
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प्रवाहित कर रही,थी | यह था उनका अपने गुरु महि दयानन्द जी महाराज से प्रथम मिलत और इस 
का परिणाम इतना जादूभरा निकलेगा इसे कोन जानता था। मांप, मद्य, हुवका ओर नास्तिकता के 
व्यसनों भरा जीवक् गुरुजी के पास पहुँचा था और इतिहास, जीवन चरित तथा उतके सम्पर्क में रहने वाले 
व्यक्ति साक्षी हैं कि जब वे संसार से विदा हुए थे तब गंग्राजल से अधिक निर्मल और चन्द्रमा से अधिक 
निष्कलंक थे । था न वह निराला सन्त । 


आओ, उनके निरालेपन की कुछ और झांकियां देखें, पहले हम निराला शिष्य देख आए हैं अब 
निराला भ्रुरुजी देखिये । एक ब्रह्मचारी रूण है, उसे सेवा की आवश्यकता है दिन रात बरह्याचारी बारी-- 
बारी से उसके पास रहें यह व्यवस्था उनके गुरुजी ने कर दी है। रात्रि का समय है, छात्र को उल्टी आ 
रही है, वह साथी से कहता है, साथी देखता है कि चिलमची भरी हुई है, वह चिलमची की सफाई के 
लिये भंगी को बुलाने गया हुआ है उधर एक हृदय में बैचेनी है अपने शिष्य रूपी पुत्र की रुग्णता को 
लेकर काफी रात गये तो वे उसके पास आये थे । रात्रि में भी उनका मन वही पड़ा हुआ है वे रात में 
उठकर उसके पास पहुँचे पूछा क्या हाल है बेटा ! उल्टी आ रही है, छात्र ने कहा । गुरु ने अपनी दोनों 
हाथों की अंजलि आग्रे कर के कहा कि इन में कर लो। जब भंगी को दुलाने वाला छात्र वापिस आया 
तो एक अद्भुत दृश्य था उसके सामने । आचार्य के दोनों हाथों की अंजलि छात्र की उल्ही से भरी हुई 
है ओर वे उसे बःहर डालने जा रहे हैं। आकर हाथ-घोए और सेवा करने वाले छात्र से कहा कि आप 
जा कर किप्ती ओर को भेज दें आप से सेवा न हो सकेगी, सेवा करने वाले कभी भंगी की राह देखा 
करते हैं । 

उन दिनों छात्र घर पर नहीं जा सकते थे। केवल वर्ष में एक बार उत्सव पर उनके मा पिता 
आकर उनसे मिल सकते थे । 

एक बार एक छात्र के माता पिता किप्ती कारण न आये। क्या दशा होगी उसके मन की रेना 
हो न सकता था। उसको आँखे सूज आईं थी रोते रोते । उनके गुरुजी को पता चला तो उसे अपने पतस 
बुलाया, न जने क्या अप्ृत्त पिलाया उस दिव्य गुरु ने जब वह उनकी कुथिया से निकला तो उसके मुह 
पर मुस्कान थो और अपने साथियों से कहने लगा कि हम भी अपने पिता से मिल आये। 
थे न वह निराने गुरु ? 

निराले राजनैतिक नेता--- 


स्वामी श्रद्धातन्द जी जहां निराले शिष्य थे मिराले पिता थे, निराले गुरु थे वहां निराले नेता 
भी थे। आओ, उनहे निराते नेतृत्व की छवि भी निहार लें। आपको मेरे साथ गुरुकुल कांगड़ी से हुट 
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कर दिल्‍ली चलना होगा, ३० मार्च १६१६ को सामूहिक हड़ताल की सफलता से विक्षुब्ध होकर होज- 
काजी के पास तथा स्टेशन पर पुलिस के डंडे बरसाने तथा संगीन ओर गोलियों से अनेक व्यक्ति घायल 
हुए जिनमें से दो स्टेशन पर हो मर गये । लोगों में जोश भर गया, ऐसे में जन समुदाय को शान्त रखना 
कठिन हो जाता है। पीपल पार्क में सभा हो रही है श्रद्धेय स्वामी श्रद्धानन्द जी सभा को शान्त रहने 
का उपदेश दे रहे हैं । इतने में उत्तरादेश से घुड़्सवार सेना का एक दस्ता सभा को ओर बढ़ता दिखाई 
देता है, यह १६५७ के बाद प्रथम हो अवसर है जब दिल्ली वासियों पर सेना चढ़ाई कर रहो है। जनता 
घैय॑ से अपने स्थान पर बैठी है। नेता पर पूर्ण विश्वास जो है उसे अधिकारी आगे आकर पूछता है कि 
यहाँ क्‍या हो रहा है ? निर्भय संन्यासी कहता है कि “मैं जनता को शान्ति का उपदेश दे रहा हैं” उत्तर 
से सन्तुष्ट हुआ पुलिस दल चला जाता है। चार बजे फिर घुड़सवार सेन! मशीनगनों यहित नाकाबन्दी 
करती है। इस बार तो दिल्ली प्रान्त के चीफकमिश्नर, डिप्टी कमिश्नर तथा सिटी मजिस्ट्रेट आदि भी 
उपस्थित हैं । किन्तु इस बार भी चीफ कमिश्नर स्वामी विश्वेश्वराननद जी ने हमें बताया कि उन दिनों 
दिल्ली में स्वामी श्रद्धानन्द जी का राज्य था। समस्त जनता वह करती थी जो स्वामी जी कहते थे । 
सायंकाल सभा विसर्जित हुई ओर आगे आगे स्वामी जो और उन के पीछे भारत माता तथा हिन्दू-मुस्लिम 
एकता की जय के नारे लगाता जन समुदाय चला । जय के नारे लगता वह जनप्तमुदाय जब घण्टाधर 
पहुँचा तो देखा कि कुछ आगे कम्पनी बाग की ओर गोरखा सिपाही पंक्ति-बद्ध खड़े हैं। नारे लगाने में 
मस्त भीड़ को अपनी ओर आते देखकर वे घबरा गये और गोली छोड़ने के मूड़ में आ गये । एक गोली 
चल भी गई। उनके साथ उनका कोई अधिकारी नहीं था। स्वामीजी ने लोगों को वहीं ठहरने का 
आदेश दिया और वे आगे बढ़कर सिपाहिथों की श्रेणी के ठीक सामने खड़े हो गये । उन्होंने सिपाहियों से 
पूछा कि “तुमने गोली क्यों चलाई ? सिपाहियों ने उसका उत्तर न देकर संगीन स्व/मी जी को ओर बढ़ाते 
हुए क्र & स्वर में कहा “हट जाओ नही तो हम छेद देंगे ।” स्वामी जी किज्चित भी भयभीत न हुए 
अपितु एक कदम आगे ओर बढ़ गये । संगीन की ने क॑ स्वामी जी के वक्ष को छू रही थो उन्होंने उच्च 
स्वर से कहा कि 'मार दो' और छातो खोल दी। एक मिमट यह हृश्य रहा । गोरजों की आंखों में रक्त 
था। उन्होंने अनेक युद्धों में भाग लिया था किन्तु इतना निडर व्यक्ति उनहे देखने में न आया था। यह 
मनुष्य है या चट्टान, वे मन में सोव रहे थे । परल्तु थे दोनों अपने स्थानों पर अडिग। एक ओर अपने 
स्वामियों को प्रत्येक अवस्था में प्रसक्ष करने की इच्छा मन में संजोये गोरखा पल्टन ओर दूसरी ओर यह 
भृत्युअजय संन्यासी, देखें किसे झुकना होगा । गोरखों को झुकने का अर्थ है ब्रिटिश. साम्राज्य का झुकेता 
ओर यह स्वामी प्रतिनिधि है भारतीय जनता का। इतने में एक अंग्रंज अफसर घोड़ा दोड़ाता हुआ 
आया और उसने सिपाहियों को संगीन वीची करने का आदेश दिया। मानो २८ वर्ष पूर्व एक संकेत 
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मिला था कि अस्ततः ब्रिटिश साम्राज्य को झुकता पड़ेगा और इस संत्यासी के अनुनाबिय्रों 
की विजय होगी । 
निराला धामिक नेता-- 

हुफ्रे देश के नेताओं में गांधी जी का नाम स्वोपरि लिया जाता है। उन्होंने हिन्दू मुस्लिस 
एकता के लिये बहुत कुछ किया । यहां तक कि ईश्वर अल्खाह तेरे नाम' की धुत्त भी गाई, मुसलमान भी 
उन से प्रेम करते थे, कित्सु किसी मुसलमान ने उन्हें अपना धामिक नेता नहीं माला, यहां तक कि 
मुसलमानों के साथ उनकी तुलना के अवसर पर एक्र इस्लाम नेता ते कहा था कि “गिरे से गिरा मुसलमान 
भी गांधी से अच्छा है ।” किन्तु यह स्वामी निराला था। ४ अप्रैल १६१६ को दोपह्टर बाद की नमाज के 
पीछे जामा मस्जिद में मुसलमार्मीं का एक जल्सा हो रहा था। सभी मुतलमाश नेता उसमें विद्यमान 
थे, किन्तु भला स्वामी श्रद्धानन्द के बिना कहीं सभा की सफलता मानी जा सकती है, जब तक वह बेताज 
का बादशाह न हो तब॑ तक सभा का क्‍या अर्थ ? मौलाना अब्दुल्ला चूड़ी वाले से अन्ततः रहा न गया 
और उसने आवाज देकर कंहा-स्वामी श्रद्धानरद जी को तकदीर यहां अवश्य होनी चाहिये। इतना 
सुनना था कि जन समूह के नारं-ए तकवीर से मस्जिद गूंज उठी। कोल हृदय था जिसमें स्वामी 
श्रद्धानन्द जी श्रद्ेय से रूप में बैठे न हों। दो तीन जोशोले जवान उठे और ताँगे पर जां कर नये बाजार 
से स्वामी जी को लिवा लाये। स्वामी जी का आना क्या हुआ मानों समुद्र में तूफान आ गया हो 
“अल्ला-हो-अकबर' के नारों के साथ स्वामी जी मस्जिद को वेदी पर आरुढ़ हुए। संसार के माने जाते 
वाले सन्त आचार्यों में एक अन्य आचर्य की वृद्धि हो गई। जब से इस्लाम का जन्म हुआ तब से आज 
तक कोई गैर मुस्लिम मस्जिद की वेदी पर बैठने का अधिकारी नहीं माना गया और वह भी जामा मस्जिद 
की वेंदी पर। आज के दिन को ऐतिहासिक न कहा जाये ते क्या कहें, यह सूर्य पश्चिम से कंसे उगा ? 
क्या कोई चमत्कारी है यह संत ? स्वामी श्रद्धानन्दजी मस्जिद की बेदी पर बंठते हैं और यहां भी अपने 
निरालेपन की छटा दिखाने से तहीं चुकते। अपना भाषण "त्वं हि नः पिता सो त्वं मातम शतकतो 
बभूविथ ! अधा ते सुम्भमीमदे ।” इस मन्त्र से प्रारम्भ करते हैं ओर अन्त करते हैं ओ ३म्‌ शान्ति: शान्ति, 
शान्ति:” से । एक आश्चयं और देखिये, यदि कोई मस्जिद में आकर वेद मन्त्र बोले तो यह तो काबे में 
कुफ़र हुआ । फिर मुसलमान उसे मस्जिद के पःस तक ने फटकते देंगे, किन्तु यह निराला साथु न जाने क्या 
जादू जानता है कि इसे ६ अप्रैल को पुनः फतहुपुरी मस्जिद में बुलच कर भाषण कराया जाता हैं । 


अमृतसर में जन्निम्रंवाला बाग की ग्रोलियों की आग अभी ठण्डी भी न हुई थी कि अमृतसर में 
कांग्रेस का अधिवेशन रख दिया गया। समय की कमी और कार्य की कठिनाई को देखकर कांग्रेस के 
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कुग्रंकर्ता पढ़दा पडे थे । बूब क्या क्िस्ता जाए, कोन समसते इस गुस्तर कार्य का भार । स्वामी जी के 
फ्रस दिल्ली उत्देश भेजकड़ उमग्रे प्रुश्नंना करे यई कि इस धर पृढ्दी नोका के मांझी आप को ही बनना 
पड़ेया। सके से युद्ध जूख़ने ऊसे सनन्‍्यासी को इस में कमा आपक्नि द्वो सकती थ्री । उध्त अधिवेशन के 
स्वागक्रम्यक्र सफारी की ब़े किल्चु यहा भी भपब विरालेपक क्रो व छोड़ा । कांग्रेस के अधिवेशनों से 
अड्नेज्ञी का इंखूबद्ा ढूंढ या । तेवुओ के बाषगादि प्रद्न अब्नेड़ी में द्ोते रे झोर देश क्रो स्वतन्त्रता के 
अतिरिक्त क्त्प कोई चर्चा उसमे न होती थी, किःपु इस सन्त वे अपना स्वागद्मष्यक्षोय भाषण हिन्दों में 
पढ़ा । यह स्वयं एक ऐरेदिव्वाश्रिक ब्रात्‌ थी । दूसरे अपने उस भाषण में हरिजन आदि पिंछडें वर्ग को 
उन्नति की ओर कार्प्रेस का ध्यान दिलाया गया था जो स्वय मे एक निराली बात थी। उस समय के कुछे 
नेताओ ने इसे व्यर्थ की बे कद्ठा था किन्तु इतिहूस साक्षी है क्वि कांग्रेस के पगी की ये दोनो बातें हो 
आधार बनी थी ओर महात्मा गाधी का सारा कार्यक्रम इसी के चूरो ओर घृमता रह। है । 


२३ दिसंग्बर १६२६ का बह मैनहूस दिन, जो सदा के लिये हम में हमारे स्दामी जी को छीन 
ले गया, जैसा कि मैर्मे प्रारम्भ मैं कहा थी उस दिन अब्दुल रंशीद नामक हत्पारें ते स्थामी जी के रक्त से 
इस्लाम के म/ये पर कलक का टीका लगाया था। ह॒त्यार/ कुछ पूछने के बहाने वहा आया स्वामी जी 
के सेवक धर्म सिह को वहा से हटाने की इच्छा से उसने पानी मांगा धर्म सिंह पानी लेने चला गया किन्तु 
उसे जल की प्यास न थी वह रक्त का प्यासा था। उसने एकान्त पाकर स्वामी जी की छाती पर तीन 
गोलिया मारी, सन्थासी ओरेम कह कर ससार से विदा हो गया ओर अपने रक्त से आय॑ जाति का मुख 
उज्जवल कर गया । उनके भक्त और शिष्य प० धर्मपाल जी ने ह॒त्यारे को पक कर ऐसा दबाया कि वह 
उठने की हिम्मत न कर सका इसके लिए समहत्व आय जूर्मछ प० धर्म पाल जी का ऋणी रहेगा। उसकी 
मृत्यु बीर की मृत्यु थी । उद्देश्य के लिये जोद। और उददेंश्व के लिये मरना, यही सीखा था उसने । मह॒पषि 
दयानन्द के विषय में चूमपति जो छड़० ए० ते ब्रिखी था-- 


औरो के लिए मरते वल्ले, मरु कर भी हमेशा जीते हैं । 
जिस भौत से दुनिया रश्क करे उस मौत की अजमत कया होगों॥ 
बस्तुत मृत्यु त वही है जिसे दुनिया के लोग ईर्ष्या को दृष्टि से देखे । स्वामी श्रद्धानन्द जी मृत्यु 
के अवसर पर लाला लाजपतराय के विचार हम पूर्व लिव चुके हैं कि 'उनकी मौत पर मैं रश्क करता हूँ । 


ऐसीडज्जत की मत मुझे कहा नसीब हो सकती है। अब थोडा महात्मा गाधीजी को भी देखले नोआखली 
में हिन्दू मुरिल्म झगड़ा हुआ । हिन्दुओ पर मनमाने अत्याचार हुए गाधी जी वहा गये और गाव गाव में 


७८ ] गुसबुल-पत्रिकां, १६८६ 
धूम कर शान्ति का प्रचार करते हुए एक शाम फो पड़ाव पर प)च कर अपने प्राइवेट सेकटरी श्री निर्मल 
बोस से पूछने लगे -“निर्मल तूने स्वामी श्रद्धानन्द जी का नाम छुना है ?” कोर्त स्वामी श्रद्धालन्द ? श्री 
निर्मल बोस ने पूछा, “जिसे एक भ्रांत मुसलमान ने बुंढ़ाये में रोगशैय्या पर पड़ी दशा में गोली का 
निशाता बनाया था” गांधीजी ने उत्तर दिया, निर्मल अभी नहों इतना हो कह पतये थे कि गांधी जी बीच 
में बोल पड़े-मैं सोचता था कि कहीं उनकी तरह ओर इतना कह कर स्वयं अपनी बात काट कर कहने 
लगे--“नहीं कुछ नहीं” कोई खास बात नहीं | तुम अपना काम करो देखो मेरे पैर धोने का पानी गर्म 
हो गया है या नहीं ?” क्या यह गांधी जो की उन जैसो मृत्यु प्राप्त करे की छिपी कामना नहीं थी। 
स्वामी श्रद्धानन्द जी के मृत्यु के समय भी तो लिखा था 'उनसे मुझे एक प्रकार की ईर्ष्या नहीं होती है।” 
अतः निराले जीवन और निराली मृत्यु वाले स्वांमी श्रद्धातनद जी महाराज ! आपको हम सब 
की हादिक श्रद्धांजलि तथा शतशः नमन । 
तुमने दिया देश को सब कुछ, देश तुम्हें क्या देगा । 
अपना रक्त उष्ण करने को नाम तुम्हारा लेगा। 





ऋतिेद में (है! निपात 


डा० राकेश शास्त्रों 
प्रवक्ता-संस्कृत विभाग,गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय, हरिद्वार 

ऋग्वेद के निपातों का यदि हम गहन अध्ययन करें तो हम 'हि' निषात का निश्चय अथे वाले 
निपातों में तृतीय स्थान पते हैं । प्रथम स्थान 'इंतु” निपात ओर द्वितोय स्थान 'चित्‌' निपात का है। हि 
निपात की ऋग्वेद में छः सौ बासठ बार आवृत्ति हुई है। यहां पर यह निषात सत्र उदात स्वरयुक्त 
प्रयुक्त हुआ है। ऋग्वेद में इस निपात का मन्त्र के प्रारम्भ में प्रथम स्थान पर प्रयोग उपलब्ध नहीं होता, 
हां मन्त्र के तृतीय चरण के प्रारम्भ में इस निपात का पर्याप्त प्रयोग हुआ है। मन्त्र के द्वितीय तथा 
चतुर्थ चरण में इसका प्रयोग अत्यल्प मिलता है। मन्त्र के प्रथम चरण में प्रथम पद के पश्चात्‌ इस निपात 
की तीन सौ तिरासी बार आवृत्ति हुई है। ऋग्वेद के तेरह मत्त्रों में हि! निषात की दो बार आवृत्ति 
मिलती है।। एक मन्त्र में तो इस निपात का तीन बार भी प्रयोग हुआ है ।2 यद्यपि यह निपत ऋग्वेद 
में क्रिया पदों,3 सर्वनामों4 के साथ पर्याप्त प्रयुक्त हुआ है तथापि उपसर्ग5 एवं निफातों० के पश्चात्‌ भी 
प्रयोग प्रचुर मात्रा में उपलब्ध होते हैं । 


हि निपात का महत्त्व-- 

निपातों के विषय में यदि प्राचीन आचार्यों की सम्मति पर विचार करें तो ऋग्वेद में 'हि' 
निपात का विशिष्ट महत्त्व परिलक्षित होता है, क्योंकि आचाय॑ यासक ने इसे बहुर्थक स्वीकार करते हुए 
इसके विविध अर्थों का उल्लेख किया है।? इसके अतिरिक्त माधवभट्ट की ऋग्वेद/नुक्रमणी से 'हि' निपात 


१- १॥४२॥३, १०२॥१, १३३॥६,७, २३०३, ५२।५, ३०६ ६१५६, ४११४, ६५॥२, 
८९१२, ६/७६। ३, १०२८।६। 

२- १।१८०७ । 

३- ११४१२, ८१३२, ६२॥१५, १०८३, १७०३, ह३े।रे६।८, ४२॥६, 

४- १॥५२॥३, ७७॥३, २॥।३०॥४, ४६॥१, *।७।७, २१॥९, २८।५, 

४- ११०६१, २।३०६, 5।८55।५, 4॥5७।६) १०२६॥१, 

६- ११८०७, रेरेद।५, ४१२४, ३१७, ४७4॥१, ७२१८, 

७- हीत्येषोध्नेकक्मेंद हि. करिष्यत्तीति हेत्वपदेशे, कं हिं करिष्यतीत्यनुपृष्टे, कंच॑ ' हि व्याकरिं- 
घ्यतीत्ययूवायाम्‌ ॥ निरक्त-१५॥४ ॥ 
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के महत्त्व पर सर्वाधिक प्रकाश पडता है | उन्होंने हि निषत पर एक अध्याय में स्वतत्त्र रुप से विचार 
किया है। उनकी सम्भति में 'लिं विपात पाद के फरम्भ मे प्रयुक्त नहों हैँ है, क्योंकि पाद के प्रारम्भ 
में यह अन्वित नहीं ह्लेक़ा ओर वर्दि पाद के प्रारम्भ मे प्रयुक्त भी होता है, तो पदपुरण होता है ।१ 

मद्ि हुक मंतर भर के इत्त कपन पर खुक्म हड्ट से विचार करे तो यह तथ्य स्पष्ट ह ता है कि 
ऋमेद के हि! किवात का भवपूरण रूपए मे प्रयोग नही हुआ है, क्योंकि ऋग्वेद मे यह निपात मन्त्र के 
प्रवम पाद के ब्राक्त में प्रयुक्त कही हुआ है । किल्डु यह अत्यन्त विस्मप्र का विषय है कि फिर भी आचार्य 
साथंण ने क्रेताद्लीस स्थलों पश अपने ऋगेव भाष्य डे द् निर्रद्‌ को पृदपूरण म ना है।2 यल्ञपि इस 
सभी स्थणो कर अपने प्रवन्‍्ध ऋणेद के लिप मे विचपर करते ढुए ढू़के तृवृत्र द्वी युक्ति एवं तक सहित 
इसे का्बक खिछ किया है । 

मांधकभटट के हि ग्रिषाक कह क्कछिर करते हुए इसके विविध अर्थो का भी उल्लेख किया हैं।3 
अध्याने के अन्त में “हि. निम॑ त के महत्त्व प्र प्रकाश डालते हुए ऊड्ोने लिया दै-- जा द्वि निप ते के 
अर्थी को जातेता है. वद्र वेद मन्‍्तों का अर्थ करके हुएःउलझता वही है। इसीलिये हमन इस निपात का 
चि7त़्तारु से वर्णव कि है। 4 

माधवभट्ट के उक्त कथ्न से ऋग्वेद के हि निपात का महर्त्र स्फष्ठ हो जात है। 

लाकिक सस्कृत सहित्य में हि निपात पर यदि विचार कर ता हम देखते है कि वहा पर 
इसका प्रचुर प्रयोग हुआ है। विविध कोशो मे इसके-- निन्‍्दा, हेतु निश्चय सम्भ्रम अंसूयो' प्रश्म शक 
अवप्तारण तथा पादपुरण, अर्थी का उल्लेख किंगी गधा हैं । 


१- पराशदों न प्रईुज्यम्तें हि-स्क-चेतु-स्विद ह-कै-तव । 
कारण तत वावयादावर्थस्येषामनत्वय ॥ ऋग्वेदानुक्रमणी माधवभट्ट ३३१७ ॥ 

२- ऋग्वेद के निपात (निश्चयार्थक) एक अध्ययन-लेखक कृत । 

३ आश्चर्य हि प्रसिद्धभा च तथोचित्ये च हृश्यते । 
अस्ति चोदुग्रहण तेषु सर्वेष्विति विनिश्वय ॥ ऋग्वेदानुक्रमणी ३ ५ ८॥ 
समुच्चये च हिट ष्ट स मन्दस्वा ह्यन्धस ॥ वही ३५१२ ॥ 

४- हेरथ॑ यो विजानाति न स मन्त्रषु मुहाति । 
तेन प्रदर्शितोः्स्माभिरथंरतस्यु प्रपज्चत ॥ वहाँ ३ ५-१३ 

० (क) अगरक थे --३ ४ ५... (ख) शब्दकर्ल्पू मं--पू० ५३४ (ग) वैजय॑न्ती कोश-्पुण २१६ 
(ध) वाचस्पत्यमु-पु० ५४२५ (इड) शब्दस्तेम महानिंधि --पू० ५११ (च) युग कॉश-9० ४शै२ 
(छ) हलायुध कश-पृ० ७४२ (ज) सस्कृत-अप्र जो-कीश-मोनियर्र विलियस्स-बू७ ११८६७ 
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प्राचीन आचार्यों की दृष्टि में (हि! निपात 


द्वाचायूं यारक्‌ ने दस निपात्‌ को हेतु कृथन', “अनुप्रश्न' एवं 'असया” इन तीन अर्थों में प्रयुक्त 

है, किल्तु दूत विषय में यह अवधारणोय है कि उन्होंने प्रस्तुत स्थल पर वैदिक उदाहरणों का प्रयोग 

नद्ठीं किया है।! यद्वि हम आचार्य यास्क द्वारा उल्लिखित 'हि' निपात के अर्थों पर ऋग्वेद में प्रयोग की 

दृष्टि से विचार करें तो आचार्य यास्क का उक्त कथन (हि निपात हेतु कथन, अनुप्रश्न, असूया अर्थ वाला 

है) समीचीन प्रतीत नहीं होता, क्योंकि ऋग्वेद में ही 'हि” निपात का 'असूया' तथा “अनुप्रश्न' अर्थों में 

प्रयोग उपलब्ध नहीं होता । इस विषय में यदि कारण में सूक्ष्म एवं गहन ह॒ष्टि से विचार करें तो कोई 

कारण भी प्रतीत नहीं होता, मात्र यही कहा जा सकता है कि आचायें यास्क का निपात-विचार केवल 
दिग्दशन मात्र है । अतः उन्होंने 'हि' निपात के सभी अर्थों पर विचार नहीं किया है। 


इसके अतिरिक्त निरक्त के भाष्यकार आचार्य दुर्ग तथा विबेचक डॉ० लकष्मणस्वरुप 'हि' निपात 
के अर्थों के विषय में आचार्य यास्क से सहमत प्रतीत होते हैं, क्योंकि उन्होंने इस विषय में अपना स्वतत्त्र 
मृत पट्तुत नहीं किया है। 


मैक्डॉनल ने 'हि' निपात का मुख्य अर्थ क्योंकि” किया है। उनकी सम्भति में यह निपात क्रिया 
को उदात्त बनाता है। उन्होंने इस निपात के हेतु कथन', 'कृपया' और 'वस्तुत:' इन तीन अतिरिक्त अर्थों 
का भी उल्लेख किया है। उनके मत में 'यह निपात लगभग वाक्य में सदेव पहले शब्द के पश्चात्‌ ब्राता 
है एवं जब दो शब्द आपस में बहुत सम्बद्ध होते हैं तो दूसरे शब्द के पश्चात्‌ प्रयुक्त होता है।2 


'रॉथ' ते इस निपात को हेतु', 'अवधारण', 'पादपुरण', 'प्रएन', 'असूया', 'सम्श्रम', 'विस्मय/ 
आदि अर्थों में प्रयुक्त माना है 3 आचाय॑ माधव भट्ट ने इस निपात के 'समुच्चय' 'निश्चय', 'प्रसिद्धि', 
ओचित्य', एवं उद्ग्रहण आदि अर्थों का उल्लेख किया है।4 


१- हौत्येषोष्तेककर्मेद हिं करिष्यतीति हेत्वपदेशे । 

कथं हि करिष्यतीत्यनुपृष्टे । कथं हि व्याकरिष्यतीत्यसूयायाम्‌ ॥ निरु० १-४-४५ ॥ 
२- वैदिक व्याकरण-मैव्डॉनल-अनु ० डॉ० सत्यत्रतशास्त्री, प्रथम संस्करण, पृ० ६६३ ॥ 
३- संस्कृत-जर्मन-महाकोश-रॉय-१६६६, भाग ७, पृ० १६०६॥ 
४- ऋग्वेदानुक्रमणी-माधव भटू-३-५-८१२॥... 
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आचार्य सायण ने इस निपात का ऋग्वेद में दो सो चोदह्‌ स्थलों पर “खलु” अर्थ किया है।॥। 
इसके अतिरिक्त इस-निपात को उन्होंने--यस्मात्‌, प्रसिद्ध, अवधारण, एव,2 समुच्चय,3 आदि बर्ों 
में भी प्रयुक्त माना है। उन्होंने एक स्थल पर इसका उपमा अर्थ भी प्रदर्शित किया है ।4 'हि' निपात को 
बहुर्थक स्वीकार करते हुए भी आचार्य सायण तैतालीस (४३) स्थलों पर इसे पदपुरण5 तथा एक सो 
तेरह स्थलों पर इस निपात का कोई अर्थ नहीं करते हैं ।० ेल्‍ 
बेंकट माधव इस निपात को खलु,7 एव,8 यस्मात्‌,9 तथा समुच्चय0 अर्थो में प्रयुक्त मानते 
है, किन्तु अपने ऋग्वेद भाष्य में चार सो उन्नासी स्थलों पर उन्होंने 'हि' निपात की व्यास्या में किसी 
पर्याय पद का प्रयोग न करके मात्र 'हि' पद की ही आवृत्ति की है । 
स्कन्द स्वामी अपने ऋग्वेदभाष्य में यद्यपि अधिकांश स्थलों पर इसे पदपूरण मानते हैं तथापि 
वे वेंकटमाधव कृत अर्थों में भी 'हि' निपात को ऋग्वेद में प्रयुक्त मानते हैं। आचार्य मुदगल भी सायण 
कृत अर्थों से अधिकांश स्थलों पर सहमंत हैं । 
स्वामी दयानन्द' सरस्वती अन्य निपातों की व्याख्या के समान हि' निषात के अर्थ के विषय में 
भी सचेष्ट रहे है। उनके उपलब्ध ऋग्वेद भाष्य में कतिपय अल्प प्रयोगों को छोड़ कर सर्वत्र ही 'हिं' 
निपात का अर्थ किया गया है। उन्होंने इसका मुख्य अर्थ 'खंजु' किया है !। इसके अतिरिक्त यत:2 
8 8 5 नस ल-+ न न नि न-पिनलन न -क्‍+ नमन चलन 
१- देखिये--परिशिष्ट-लेखक कृत--ऋग्वेद के निपात । 
२- वही । 
३- ऋ०-१-८२-२, ३-७, ५-६७-३, ६-१५-६, ४८-१७, ७-३-३, ७-३, २१४६ | 
४- वही--६-२१-५ । 
प्- देखिये परिशिष्ट--लेखक कृत--ऋग्वेद के निपात । 
६- वही-पृष्ठ ७६--८१ । 
७- ऋ०-५-२-७, ७-७, ६६-४ ७-४५८-र३ । 
८- ऋ० १-२४-४, ४०-२ ८७-४७, १६५४-१०, १७३-११, र-१३-३, १७९०२ । 
द- के० १-१६५-३५, २-२४-७ । 
१०- ऋ० १-८२-२, ४-३८-१, ५३२८, ४६८६, ७-रेप-३े | 
११- ऋ० १-१४-४, २४-४७, २५-७, रे२-६, रे३-८ ११५४-१३, २-३०-३, करे: | 
१२- ऋ० १-२-४, १७-8४, ३७-१५, 5७-५०, १२<६-३, १७३- १२, ३-२८-५, ४5-३२ + 


शुंहकुल-पतििका, १६८३ [ 5३ 


निश्चय,। किल,2 कदाचित्‌3 एव,4 हेतु,5 विस्मय,6 प्रसिद्ध और समुच्चय8 अथों का भी 
वाचक माना है।. 
हि निपात के अर्थ 

ऋग्वेद में हि” निषात एकाधिक अययों में प्रयुक्त हुआ है। इस कथ्य की पुष्टि उक्त वितरण से 
हो जाती है, अतः विविध अ्र्थों में प्रयुक्त 'हि' निपात के कतिपय स्थल यहां उदाहरण रूप में देता 
अनुचित ने होगा-- 
(है! निपात का 'निश्चय' अर्थ में प्रयोग 

ऋग्वेद में यह निपात मुख्य रूप से निश्चय अर्थ को अभिव्यक्ति के लिए प्रयुक्त हुआ है, क्योंकि 
आचार्य सायण इस निपात का दो सो चौदह बार 'खलु' अड़तालीस बार 'एव' और इबतीस बार 
'अवधारण' अर्थ करते हैं। अतः स्पष्ट है कि छः सो बास5 बार प्रयुवत इस निपात को उन्होंने लगभग 
तोन सो तेतीस बार निश्चयार्थ माना है। कुछ स्थलों पर इसका निश्चय अर्थ स्पष्ट है-- 


()) इन्द्रण मं हि हक्षसे संजग्मानो अविभ्युषा । 
मंदू समान वचंसा ॥ ऋ० १॥६॥७ ॥ 
प्रस्तुत मन्त्र में इन्द्र के साथ मरुदगणों के दर्शन की कामना की गई है । 9 आचार्य॑ सायण, वेंकट- 
माधव, मुदगल, ग्रिफिय, स्वामी दयानन्द सरस्वती, दुर्गाचार्य, ने यहां 'हिं' निषात को निश्चयार्थक 
स्वीकार किया है । 
(॥) एवा हि ते विभूतय ऊतय इन्द्र मावते । ह 
सचश्चित्संति दाशुषे ॥ ऋ० १-८-८ ॥ 


मन्त्र में इद्ध के प्रति कथन है कि हे ! इन्द्र, विशेष इसी प्रकार के हैं !0 आचार्य सायण, मुदुगल, 





१- ऋ० १-६-७, २४-१३, ३०-२१, ३४-१०, १०५८-१०, १८५६-१०, ४-३४-१, *-१७-२॥ 
२- ऋ० १-१३१-१, १४२-४, १७०-३, २-२७-६, ४-२४-३ ! 
हनन ऋ०७ १-२५-१ । ४- ऋ० १-१०-१, ४-४७-४, ५-७६-२, ६-२-६९, | 
४- ऋ० १-८-६, २३-१०, ६-१३-२। ऐ- ऋ० १-१८०-७ | 
७- क० १-१०२-५, ११६-१५। ए८- ऋ० १-२४-८ । 
ह- है महुदगण त्वमु इन्द्रेण संजग्मातः संगच्छमानः संहक्षसे हि सम्यग्हश्येया: खलु । 
अवश्यमस्माभिद्र ष्टव्य इत्यर्थ:...। सायण भाष्य ऋ० १॥६।७ 
१०- है इन्द्र ते तव विभूतवः ऐश्वर्यंविशेषा: एवा हि एवं विधा खलु । ऋ० सा० भा० १ 
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प्रिफिक, स्वामी दवाकतद यहां. 'हि! मिषात को तिस्वफ्रर्धक डी मानते हैं । 
(॥।) भा नासत्या गच्छत हयते ह॒विमंध्व: पिबतं मधुपेभिरासभि: । 
युवोहि पूर्व सवितोषसो रथमृताय चित्र घृतवन्तमिष्यज्ञि ॥ 
ः्ज ऋ०-१३४५१० । 
मय में अश्विन देवों से उषा काल से पूर्व ही यज्ञ में ऋने के लिये रथ प्रेरित करने की प्रार्थना 
की गई है ।। इसलिए निश्चय अर्थ के अतिरिक्त 'हि' निपात के अन्य अर्थ का ओचित्य प्रतीत नहीं होता । 
आचाय॑े सायण, स्वामी दयानन्द, मुद्गल, ने यहां 'हि' निपात का निक्यय अर्थ ही किया है । 
उपयुक्त विवरण से स्पष्ट है कि ऋग्वेद में 'हि” निपात का निश्चय अर्थ में प्रयोग हुआ हैं, इस 
विषय में विश्नतिपत्ति नहीं हो सकती । 


हि! निषात का हैतु' अ्रथ॑ में प्रयोग 
'निए्चय' अर्थ के अतिरिक्त 'हि' निपात का ऋग्वेद से हेतु' अर्थ में भी प्रयोग मिलता है। ऋग्वेद 
के भाष्यकार आचाय॑ सायण, स्वामी दम्परनस्‍्द, मुदुगल, वेंकटमाधव, उद्गीथ, स्कन्दस्वामी, प्रिफिथ तथा 
निरुक्तकार आचार्य यास्क एवं आचार्य दुर्ग इस' निपात को हेत्वर्थंक स्वीकार करते हैं। अतः इस निपात के 
हेतु: अर्थ के विषय में विश्रतिपत्ति का प्रश्न ही नहीं उठता । 
आचार्य सायण ने ऋग्वेद में एक सो ग्यारह बार इसे हैत्व॑र्थक माना है। उदाहरण के रूप में कुछ 
ही स्थल इस तथ्य की पुष्टि के लिये पर्याप्त हैं-- 
(।) मरुतः पिबत ऋतुना पीजाद्यज्ं पुनीतन । 
यूयं हि ष्ठा .छुदानवः । ऋगेद १-१५-२ ॥ 
है मस्तः ऋतुना सह पोतात्‌ पोतृनामकस्य ऋत्विजः पात्रौत्‌ सोम॑ पिबत । ततो&स्मदीयं यज्ञ पुनीतन 
शोधयत । हे सुदानवः शोभनदातारों मस्तः हि यस्मात्‌ यूय॑ स्थ अस्माक॑ शोधभितृत्वं प्रसिद्ध तस्मात्‌ 
शोधयतेत्यर्थ: । ः ऋ० सा. भा.-ब्रही । 
(॥) आ वां वहिष्ठां इंह ते बहसु रथा अप्रवास उपसो ब्युष्दो । 
इमे हि वां मधुपेयाय शोभा अध्मिन्‍्पशे वृषणा मादयेशाम ॥ 
क० ४०४ ॥ 
१- सविता सूर्य: उचधृस्ः पूर्वमू उषः कालात्युस ग्रुवयोरशिविनों: सम्बन्धित रथ ऋताय, अस्मशज्ञार्थम्‌ 
दृष्यति हि प्रेरयति खलु। “ऋ० सा० भा० १३४।१० 
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हे अख्वनो इह यज्ञे**>*वां युवा३:“'आवहन्सु समन्तात्‌ नयन्तु | हि यस्मात्‌ कारणात्‌ हे 
वृषणा-** “***'है अश्विनौ इमे सोमाः वां युवां मधुपेयाय मघों सोमस्य पानाय अस्मिनु यज्ञे मादयेथां 
हष॑येथास्‌ । | ऋग्वेद सा० भा० वही ॥ 


(॥) त्वं ह्वांक ईशिव इन्द्र वाजस्थ गोमतः । 
स नो.यंधि महीमिषं ॥। ऋ० ४-२२-७ ॥ 
हे इन्द्र हि यस्मात्‌ कारणात्‌ त्वमु एकः एवं गोमतः गोभियु क्तस्य वाजस्प अन्नस्य ईशिवे प्रभवासि । 
अतः कारणात्‌ सः त्वं नः अस्मभ्यं मही महतीम्‌ इषस्‌ अन्न यन्धि प्रयच्छ । ऋ० सा. भा. वही ॥ 
हि निप.त के हेतु अर्थ के विषय में ऐसा प्रतीत होता है कि आायः जिन स्थलों पर मन्त्र में 
देवतादि का आह्वान किया जाता है तथा उन स्थलों पर हीं देवता के तत्सम्बन्धी गुणों का उल्लेख किया 
गया है तो वे गण उन देवताओं की उस क्रिया के हेतु रूप में कहे गये है। अतः उन स्थलों पर 'हि' 
निपात का 'हेतु' अर्थ में प्रयोग हुआ है । 


'प्रसिद्धि! अर्थ में (हि! निपात का प्रयोग 


ऋग्वेद में 'हिं' निपात 'प्रसिद्धि' अर्थ में भी प्रयुवत हुआ है। आचार्य सायण माधव, मुदगल 
तय स्वामी दथानन्द इसका 'असिद्धि' अ्थं करते हैं। आचायें सायण ने ऋग्वेद में पचास स्थलों पर इस 
निपात को “प्रसिद्ध! अर्थ में प्रयुक्त माना है । यद्यपि इस तिपात के अ्रसिद्धि' अर्थ के विषय में ऋखे द में 
कोई नियम विशेष प्रतीत नहीं होता तथापि आचाये सायणकृत 'प्रसिद्धि' अर्थ वाले स्थलों पर प्रायः 
आख्यायिका कथन अथवा देवता विशेष के विशिष्ट गुर्णों का कंथन किया गया है। इसके 'प्रसिद्धि! अर्थ की 
यूष्टि के लिये कतिपय स्थल उदाहरण रुप में प्रस्तुत कर सकते हैं-- 
()) हन्ता पापस्थ रक्षसस्त्राता विप्रस्थ बावतः । 
अधा हि त्वा जनितां जीजनहसो रक्षौहरणं त्वा जीजनइसो |ऋ० १॥१२८६॥११ 
अध अतो******* है इन्द्र वसो सर्वेषां निवासभूत त्वा त्वां जनितां सर्वस्थ जनयितादि कर्ता 
परमेश्वर: जीजनतु अजनयत्‌ उत्पादितवान**'“*“तमिन्दो देवता नव सुज्यत्‌। इत्यादि प्रसिद्धि द्योतनार्थो 
हिं शब्द: । ऋ० सा० भा० वही ॥ 
(॥) उप प्रागात्परमं यत्सधस्थमर्वा अच्छा पितरं मातरं च । 
अद्या देवाज्जुष्टतमो हि गम्या अथा शास्ते दाशुषे वार्याणि ॥ ऋ० १-१९३-१३ ॥ 


१- ते० सं» ७१॥१।४ 
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हे अश्व अ््यू अस्मिन्‌ काले जुष्टतमः प्रीततमः स्वर प्राप्तोमीति हर्षेयुक्त इत्यर्थ: एवंभूतः देवान्‌ 
गम्याः गच्छेदेंतान्‌ । हि शब्दों यज्ें उंपयुक्तस्य पशो: स्वरगवप्ते 'स्गभ्योल्तुसलो सपृधथ्य:'। इत्यादि । 


« मन्वान्तरप्रसिद्धिच्योतन:्थ: । ऋण सा. भा. बंही ॥ 
(७) अन्‍्तह्य॑ग्न ईयसे विद्वा।्जन्मोभया कवे । 
इतो जन्येव मित्र्यः ७ ऋ० २-६-७ ॥ 
हे कवे मेधाविन्‌ अग्ने अन्तः जनानां हृदये ईयसे हि गच्छसि जानासि वा । हिः स होता पेदू दूत्यं 
चिकित्वाँ अन्तरीयते' 2इत्यादि मन्त्रान्तर प्रसिद्धि द्योतनार्थ: ॥ ऋ० सा० भा० वही |॥। 


समुच्चय' अथ्थ में 'हि' निपांत का प्रयोग 
(हि निपात का 'समुच्चय' अर्थ में भी ऋग्वेद में प्रयोग हुआ है । आचार्य सायण, वेंकटमाधव 
रकन्द स्वानी, ग्रिफिय, मुद्गल, स्वामी दयानन्द आदि ऋग्वेद के भाष्यकार इस निपात के समुच्चय अर्थ 
से रहमत हैं । 
म.धवभट्ट भी 'हि' निप.त को समुच्चयार्थक मानते हैं ।3 आचार्य सायण ने ऋग्वेद में आठ 
स्थलों पर इस निपःत को समुच्चयाथंक-प्रदर्शित किया है ।4 कुछ स्थलों पर 'समुच्चय' अर्थ स्पष्ट लक्षित 
होता है- 
(।) अक्षन्नमं.म्दंत ह्यव प्रिया अधूषत । 
अस्तोषत स्वभानवो विप्रा नविष्ठया मतीयोजास्विद्र ते हरी ॥॥ ऋ० १-८२-२॥ 
है इन्द्र तथा दत्तानि अन्नानि अक्षतु यजमान।। भुक्तवन्तः भुक्तत्वा च अभीमदन्त हि तृप्ताश्चासनू 
प्रिया: स्वकीयास्तनू: अब अधृषत अकापयन्‌ । ऋ० सा. भा. वही । 
(॥) प्राचीनो यज्ञ: सु धतं हि बंहिः प्रीणीते अग्निरीड्तो न होता ।.., 
आ मातरा विश्व वारे हुवानों यतो यविष्ठ जज्ञिषे सुशेव: ॥ ऋ० ७-७-३ ॥ 
यज्ञो हृविः प्राचोनः प्राचीन प्राइमुख्षमासन्तम्‌ । वहिः हि बहिश्च सुधिंतं सुनिहितम्‌। ईंडितः स्तुतः 
अभ्निः प्रीणीते तृष्तश्व भवति । ऋ० सा, भा, वद्दो । 





१- तै० सं० १२।४।२ | 

२- ऋग्वेद ४८४ | ु 

३- ऋग्वेदानुक्रमणी--३-५-१२ | 

४- कऋ० १-८०२-२, 4द३-७, ५-६७-३, ६-१५-६, ४८-१७; ७-३-३, ७-३, २६८६ | 
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(॥।) अभि क्रल्वेंद्र भुरधज्मन्त ते विव्यड महिमानं रजांसि । 

स्वेना हि वृत्रं शवसा जघंथ न शत्रुरंतं विविदद्युधा ते ॥ ऋ० ७-२१-६ ॥ 

है इन्द्र-"'स्वेन हि आत्मीयेन च शवसा बलेन वृत्रं जधन्थ त्वमवध्तीः॥ . ऋ० सा. भा. वही । 

'हि' निषात के उक्त विवेचन से स्पष्ट हैं कि ऋग्वेद में 'हिं' निपात निश्चय, हेतुकथन, प्रसिद्धि, 
समुच्चय आदि अर्थों मे प्रयक्त हुआ है। यद्यपि आचाय॑ सायण ने एक स्थल पर इसे उपमार्थक भी माना 
है !। किन्तु उस स्थल पर सूक्ष्म दृष्टि से विचार करने पर वहाँ इसका 'उपमा' अर्थ उचित प्रतीत नहीं 
होता । साथ ही इस स्थल पर वेंकटमाघव, स्वामी दयानन्द, ग्रिफिथ, इसे निश्चयाथैक ही मानते हैं । 


ऋतग्वेद में अन्यत्र भी 'हिं' निपात इंदा' पद के पश्चात्‌ मन्त्र के प्रथम चरण में प्रयुक्त हुआ है2 
तथा एक स्थल पर मन्त्र के तृतीय चरण के प्रारम्भ में इसका प्रयोग हुआ है।3 इस स्थल पर तो सल्त्र 
का वर्णनीय भी इ्ध ही हैं। किन्तु इन सभी स्थलों पर आचारय॑ सायण 'हि' निपात को निश्चयार्थक ही 
मानते हैं । अतः उक्त स्थल पर भी इसे उपभार्थक मानना समीचीन प्रतीत नहीं होता । 

अतः 'हि' निपत ऋग्वेद के निश्चयाथंक निपातों में महत्त्वगू्ण स्थान रद्ता है तथा यह ऋग्वेद 
में 'निश्चय, हेतु, प्रसिद्धि एवं समुच्चय' अर्थों में प्रयुक्त हुआ है। यह सारांश रूप में कहा जा सकता है । 


--+*+-+-- 
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१- इदा हिं ते बेविधतः पूराजाः प्रत्नास आसु: । 
पुरकत्ससायः ॥ ऋ० ६-२१-५ ॥ 
३- ऋ० ६-६५०४,५, ५-२७-११॥ 
ह- वही ४-३४-१। 


शारीरिक शिक्षा पर यू०जी०सो० दारा आयोजित 
समिति को रिप्रोर्ट का संक्षिप्त हिन्दों अनुवाद 


ओमप्रकाश मिश्रा 
क्रीड़ाध्यक्ष, गुरुकुल कांगड़ी, विश्वविद्यालय 
विश्वविद्यालयों में शारीरिक शिक्षा तथा खेलकूद के विकास का प्रश्न केवल विद्यार्थियों में 
शारीरिक स्वास्थ्य और कारय॑ क्षमता की दृष्टि से ही नहीं, अपितु विद्याथियों को आवश्यक प्रशिक्षण प्रदान 
कर उसमें नेतृत्व की क्षमता ओर पूर्ण व्यक्तित्व के विकास के लिये भी महत्वपूर्ण है। 


.... वर्तमान परिस्थिति के सन्दर्भ में शारीरिक शिक्षा का महल सम्पूर्ण शिक्षा और मानव के विकास 
में अधिकाधिक अनुभव किया जा रहा है। विश्वविद्यालय की शिक्षा का उद्देश्य जब केवल सांस्कृतिक 
विरासत का एक पीढ़ी में पहुँचाना तथा ज्ञान का विकास नहीं है अपितु विद्यार्थी का शारीरिक मान- 
सिक और भावनात्मक विकास करके सम्पूर्ण व्यक्तित्व का निर्माण करना है। इस प्रकार की शिक्षा के 
द्वारा ही विद्यार्थी व्यक्तितत ओर सामाजिक कल्याण करने में अपना योगदान प्रदान कर सकेगा । 


अभी तक हमारे विश्वविद्यालयों व महाविद्यालयों में शारीरिक शिक्षा के लिये पर्याप्त सुविधायें 
भी नहीं है। इन समस्त परिस्थितियों के सन्दर्भ में ही विश्वविद्यालय अनुदान आयोग ने दिसम्बर १६७५ 
में एक समिति को नियुक्त किया । जिसके सदस्य निम्न व्यक्ति थे - 


१- डा० सी० डी० देशमुख अध्यक्ष 
उप-कुलपति, दिल्ली विश्वविद्यालय ] ॥ 

२- जनरल के० एन० करिभअप्पा सदस्य 
अध्यक्ष, अश्विल भारतीय खेलकूद समिति 

३- डा० पी० एन० किरयाल, सदस्य 
सचिव, शिक्षा मस्तरालय, 

४- डा० डी० सी० पावते, सदस्य 


उप-कुलपति, कर्नाटक विश्वविद्यालय, 
५- डा० डी० एस० रेड्डी, 
उप-कुलपति, उस्मानिया विश्वविद्यालय, 
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६- श्री सुरजभान सदस्य 
उप-कुलपति, पंजाब विश्वविद्यालय, 
७- श्री आर० के० छाबड़ा सदस्य 


उप-प्रचिव, विश्वविद्यालय अनुदान आश्ग 


इस समिति का गठन शारीरिक शिक्षा के लिए प्रदत्त वर्तमान सुविधाओं का विश्वविद्यालयों 
और महाविद्यालयों में अध्ययन्त करने तथा शारीरिक शिक्षा के स्तर को सुधारने के लिये सुझाव प्रद,न 
करने के लिए किया गया था। इस समिति की नई दिल्ली में ७ अप्रैल १६६६, ६ अक्तूबर १६६६ तथा 
६ फरवरो १६६७ को बैठक हुई । समिति ने शारीरिक शिक्षा के अर्थ को स्पष्ट करते हुए यह विचार 
व्यक्त किग्रा कि शारीरिक शिक्षा का तात्पय॑ खेलकूद, व्यायाम, पी० टी०, एन० सी० सी०, ऐथेलिटिक्स 
आदि से हैं। शारीरिक शिक्षा के संदर्भ में इस समिति के विवार सामान्य रुप से नेशनल प्लेस आफ 
फिजिकल एजुकेशन एण्ड रोक़िएशन के ही समान थे । 


इस सम्बन्ध में इस समिति ने कुछ प्रश्नावली ३८ विश्वविद्यालयों तवा १५४ महाविद्यालयों को 
प्रसारित की तथा इनमें से २४ विश्वविद्यालयों तथा ६३ महाविद्यालयों ने इस सन्दर्भ में अपनी सूचनाओं 
से समिति को अवगत कराया। समिति ने भ्राप्त विवरणों का विश्लेषण किया तया इस पर विस्तृत विचार 


विमशं के पश्चात्‌ कुछ सुझाव दिये, जिनका सारांश निम्नवत्‌ है-- 


विश्वविद्यालयों और महाविद्यालयों मे शारीरिक शिक्षा के विकास को सम्भावित उच्चतम महत्व 
दिया जाना चाहिए तथा इपे शिक्षा और मानवीय विकास का एक अविभाज्य व आवश्यक अंग माना 
जाता चाहिए । 

प्रत्येक विश्वविद्यालय और महाविद्यालय के छात्रों के लिए शारीरिक शिक्षा के अन्तर्गत खेलकुद 
व्यायाम, एन० सी० सो० व पी ० टी० आदि में से एक गतिविधि में भाग लेना अनिवार्य होना चाहिए। 
प्रत्येक विद्यार्थी को किसी एक क्षेत्र के अपना रूचि व झुकाव के अवुसार चुनते का अधिकार 
भी होना चाहिए। 


किसी भी प्रभावशाली शारोरिक शिक्षा कार्यक्रम के लिय्रे चार शर्तों का हुँ न। आवश्यक है -- 
(१) यह एक नियमित व स्थायी आधार पर शिक्षा के अविभाज्य अंग के रूप मे संगठित की जानी 
चाहिए। (२) इसके अन्तगंत सभी विद्यार्थियों को शीघ्रातिशीक्ष सम्मिलित किया जाना चाहिये। 
(३) विश्वविद्यालयों व मह(विद्यालयों में इस योजना का निरीक्षण एक केन्द्रीय संस्था द/रा किश जाना 
चाहिये, जिससे कि शारोरिक शिक्षा के राष्ट्रीय-चरित्र को विकसित करने में सहायता प्राप्त हो सके । 
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यह आवश्यक है कि प्रत्येक महाविद्यालश्र में ८ से १० करोड़ एकड़ ऐसो भूमि होनी चाहिए, 
जिसमें खेलकुद के मैंदान बनाये जा सकें तथा जहां पर ऐसी सुविधा तहीं है, उब महाविद्यालयों को अपने 
परिसर के अन्तर्गत ही या परिसर के आस-पास ऐसी गतिविधियों को विकसित करना चाहिए, जिसमें 
अधिक स्थान की आवश्यकता नहीं होती है। ऐसे महाविद्यालयों में बैंडमिन्टन व स्कैवस- कोटंस को 
विकसित किया जा सकता है। अनेक विश्वविद्यालयों व महाविद्यालयों में स्वीमिंग पुल्स को बनाने का 
प्रावधान भी निश्चित किया गया है। सामान्य रूप से प्रत्येक विश्वविद्यालय में कम से कम दो क्रिकेट 
मैदान, २ हाकी मैदान, २ फुटबाल मैदान, ४ बास्केटबाल मैदान, ६ बालीबाल मदन, १२ टेनिस 
कोर्ट, १ स्पोर्टस स्टेडियम तथा एक जिमनेजियम्‌ आदि होना चाहिए । इसी प्रकःर प्रत्टेक महाविद्यालय 
में कम से कम एक क्रिकेट मैदान, १ हाकी मैदान, १ फुटबाल मैदान, २ बास्केटबाल कोट, २ बालीबाल 
कोट, २ टेनिस कोर्ट तथा १ स्पोर्ट्स स्टेडियम, रनिंग टैकयुक्त होना चाहिए। उसमें जिमनेजियम जैंसी 
आधारभूत आवश्यकताओं को अधिक महत्व दिया जाना चाहिए। अधिकांश विश्वविद्यालयों व महा- 
विद्यालयों में यथेष्ट स्रोतों का अभाव है | इसको दूर करने के लिए शासन को अनुदान प्रदान करने की 
एक ऐसी पद्धति को निर्मित करना चाहिए जो इस शिक्षा में लाभदायक हो । 


खेलकूद तथा शारीरिक शिक्षा के अन्य प्रकारों में भाग लेने वाले विद्याथियों, प्राध्य।पकों को 
कुछ निश्चित अतिरिक्त सुविधाएं प्रदान की जानी चाहिये जिससे कि शारीरिक शिक्षा के प्रति उनका 


रुझान स्थायी रूप से बना रहे । 


विश्वविद्यालयों के विभिन्न शैक्षणिक कार्यक्रमों में प्रवेश के समय खेलकूद में भाग लेने वाले 
विद्याथियों को अन्य योग्यताओं के समान होने पर शारीरिक शिक्षा में अजित योग्यताओं के कारण कुछ 
सुविधा प्रद न हे नी चाहिये । परन्तु इस प्रकार की सुविध एं केदल उसी स्थिति में स,र्थंक हो सकेंगे जब 


महाविद्यालयों मे खेलकूद में यथोचित सुविधाएं प्रदान की जाएंगी । 
विश्वविद्यालयों के युवा अध्यापकों को खेलकूद ओर अन्य शिक्षणेत्तर गतिविधियों मे भाग लेने 


के लिये उत्साहित किया जाना चाहिये | इसके लिये उनकों अध्य,पन सम्बन्धी कार्य भी कमर दिये जा 
सकते हैं .। 

विश्वविद्यालय अनुदान आयोग को एक निरीक्षण समिःत को नियुक्त करके महाविद्यालयों और 
विभागों दढ्।रा बनाए गये पाठ्यक्रमों का विस्तृत निरीक्षण करना चाहिये इसके आधार पर श।रोस्कि शिक्षा 
के क्षेत्र में प्रदन किये जा रहे परिसर के रतर का मूल्यांकन करके ऐसे सुझाव प्रद/न करने चाहिये जो 
शारीरिक शिक्षा के स्तर को अधिक उपयोगी बना सके | 
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शारीरिक शिक्षा से सम्बद्ध विभाग व महाविद्यालयों में यौगिक क्रियाओं के प्रशिक्षण की ओर 
पर्षाप्त ध्यात देकर काफी महत्वपूर्ण कर्य कित्रे जा सकते हैं। इसका विकास सम्पूर्ण सम्पन्न वे नवश्रुत्रकों 


के लिये लाभदायक होगा । 
शारीरिक शिक्षा के किसी भी क्षेत्र में सफलता के लिये यह आवश्यक है कि प्रत्येक विश्वत्रिद्य.लप्न 


व महाविद्यालय में प्रशिक्षित कोच हों । पर्याप्त संख्या में क।व उपलब्ध कराने के लिये विश्वविद्यालयों से 
सम्बद्ध कॉलेजों में विद्याथियों के लिये कम अवधि के शिविर भी आयोजित किये जा सकते हैं । 


शारीरिक शिक्षा के प्रशिक्षक, निदेशक की निध्रुक्ति के लिये शारीरिक शिक्षा में ग्शस्टर उपाधि 
युक्त होना आवश्यक है। यह मास्टर्स कस कम ते कम दो वर्ष का होना चाहिग्रे। परन्तु जब तक 
शारीरिक शिक्षा में मास्ट्स उपाधि प्राप्त प्रशिक्षक समुचित संख्या में नहीं प्राप्त होते हैं, उस समय तक 
पोस्ट ग्रेजुएट डिप्लेमा धारियों को नियुक करके कय चलाया जा सकता है । 


शारीरिक शिक्षा को वांछित स्तर प्रदान करने के लिये शारीरिक शिक्षा के क्षेत्र में संलग्न 


अध्यापकों के वेतन अन्य अध्यापकों के समान निर्धारित किये जाने चाहिये । 
शारीरिक शिक्षा के निदेशक को विश्वद्यालय में रोडर के वेतनमान पर नियुक्त किया जा 


सकता है । 

खेलकूद के समरत संगठनों में विद्याथियों को प्रतिनिधित्त दिया जाना भी काफी 
महत्वपूर्ण है। इन संगठनों में अन्य विभाग के अध्यक्षों को भी संयुक्त किया जा सकता है। इस विभाग के 
कार्यालयों में एक पूर्णकालिक व्यक्ति को होना आवश्यक है, जो कार्यालय के कार्यों को समुचित रूप से 
सम्पन्न कर सके। 





स्वांमो दयानन्द : एक दृष्टि- 

- --डा० भगव।नदेव १/ण्डेय 

चिन्तक, समाजसुधारक, कवि, लेखक, युगद्ृष्टा हुआ करने हैं । थरुग में व्याप्त कुरीतियों, 

कुप्रथाओं आदि में समुचित परिवतंन करके, ये चिन्तक जनकल्याण का मार्ग प्रशस्त करते हैं। इनका 

आगमन एवं निर्वाण आकस्मिक अथवा चमत्कारिक ढंग से हंता है। समाज सुधारकों का जन्म प्रायः 
गीता के निम्न श्लोक से विश्षरूप से सन्तुलित किया जाता है-- 


यदा यदा हि धर्मप्य ग्लानिर्भंत्रति भारत । 
अभ्युत्यानमधमंस्य तदात्मान॑ सृजाम्यहुम । २-८ ॥ 


देश के उत्थान के लिये राउ नीतिक संघर्ष की अपेक्षा सामाजिक कुरीतियों एवं भ्रष्टाचार को पूर 
करके उसे सुहृढ़ बनाना आवश्यक हूं ता है ' महर्षि दयानन्द ने इस कार्य के लिय्रे अथक प्रयत्न करके भारतीय 
इतिहास में अपना स्थान प्रतिष्यित किया है। आपका जन्म वि० सं० १८८१ (सन्‌ १८२४) में गुजरात 
के एक प्रतिष्ठित परिवार पं० कर्षन जी के घर हुआ था। इनके पिता एक धामिक ध्यक्ति तथा शिवजी 
के पुजारी थे। उन्होंने डेमा नदी के तठ पर कुव्वेरनाथ महादेव मल्दिर का निर्वाण करताथा था। एक 
धामिक सम्पन्न एवं उच्चकुल में पंदा होने के कारण स्वामी दयानन्द जी ने हिन्दू धर्म के बड़ुत ही निकट 
से देखा, परद्धा था। धर्म के प्रति हृढ़ आस्था के कारण ये उसके पूर्ण विकास के लिये उनमें व्याप्त 
कुरीतियों का परिमार्जन करना चाहते थे, जिससे कि हिन्दू जाति एवं धर्म की रक्षा की जा सके । 


स्वामी जी बचपन से ही कुरीतियों के विरोधी थे। १३ वर्ष की अवस्था में ही शिवरात्रि को ब्रत 
रखने का पिता से आदेश पाकर उन्होंने व्रत तो रव लिया पर उसके पालन की सभी भक्तों, यहां तक कि 
पिता द्वारा भी उपेक्षा देखकर धर्म के कठोर वाह्मय विधानों के प्रति अपनो अनास्था को शान्त न रख 
सके । और यहीं से मूर्ति-यूजा के प्रति विरोध, उनके मन में जागृत हो गया | बाद में चलकर बहुत सी 
सामाजिक बुराइयों को भी अपने विरोधी स्वभाव के कारण समज-सुध।र में शामिल कर लिया । इन्होंने 
आप ग्रन्थों का प्रचार, अनार्ष ग्रन्थों का खण्डन तथ्य वैदिक धर्म की स्थापना के लिये अपने प्राणों तक 
को न्यौठावर करने की गुरु आज्ञा का अजन्म पालन करते रहे। 


स्वामी दयानन्‍्द के आविर्भाव काल तक देश पर अंग्रेजों का प्रभुत्व सवंत्र फैल चुका था, जिसके 
निचे दबा हुआ देश अन्याय, अभाव तथा अज्ञान के गहनतम अच्धकार में सांसें ले रहा था। अंग्रेजों ने 
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अपनी बोगली नीति से भारतीय संस्कृति एवं गौरमयां गाथा को, अंग्रेजी शिक्षा-प्रणाली क्वरा, नप्ठ 
करने का अपना कुचक़ शुरू किया। अंग्रेज -'आए थे व्यापार करने को, बन गए दावागीर । 

अंग्रेजों ने यहां की आपश्ी फूट का फायदा उठाते हुए यहां के वासिथों में अन्धविश्वास एवं अज्ञानता को 
बढ़ने में सहायता पढुँचाई | देश साम/जिक, राजन॑तिक, आर्थिक, धामिक, एवं सांस्कृतिक पतन के गडूड़े 
में पड़ा हुआ था । दयानन्द जी ने अपने हृढ़ संकल्प के माध्यम से अंग्रेजी आंतदू के प्रभुत्व को समाप्त 
करने के लिये जन-जन में रः्ट्रप्रेम को भावना को जाग्रृत करने का स्वुत्य प्रयास किया । 


दयानन्द जी ने स्वदेशी आथिक, आत्मनिर्भरता, विदेशी वस्तुओं का त्यांग एवं देश में निमित 
वस्तुओं के प्रयोग का मन्त्र फू क कर स्व॒राज्य, स्वनाषा एवं स्वदेशी का उद्धीष कियो'। 

स्वामी जी ने महिला उत्थान, हरिजन उद्धार, राष्ट्रभाषा-हिन्दी, राष्ट्रीय शिक्षां (गुरुकुली 
शिक्षा प्रणाली), राष्ट्रीय एकता, गोर॑क्षा, शराब बन्दी आदि का सामाजिक उंत्थान के लिये प्रमुखता 
के साथ प्रचार-प्रसार किया । | 


महिला उत्थान की दिशा में स्वामी दयानन्द ने नारी मन में चेतना, जागृति और साहस की लहर 
उत्पन्न करने का प्रयस्व किया। समाज सुधार की श्यू खा में नारियों को समस्या को प्राथमिकता दी ओर 
लोक में व्याप्त पारिवारिक कुरीतियों को दूर करने का प्रयत्न किधा। १८वीं सदी के मध्य में परदे की 
प्रथा का प्रचलन तेजी से बड़ रह। था| मुगल तो आरम्भ से नारी स्त॒तन्त्रा के विरुद्ध थे और आज भी हैं। 
आज भी पाकिस्तान में स्त्रियों का शोषण एवं दोहन चल रहा है जोर धर्म के आड़ में दो स्त्रियों की 
साक्षी एक पुरुष की साक्षी के बराबर मानकर धाभिक संकी्णतता से नारी के भीतर-की सामग्री बनने पर 
बाध्य कर रहे हैं। स्वामी जी ने स्त्री-शिक्षा के साथ-साथ इस कुप्रथा की ओर भी ध्यान देकर सार्वजनिक 
कार्यक्रमों एवं समारोहों में स्त्रियों की उपस्थिति पर जोर दिया । 


सती प्रथा का विरोध करते हुए विधवाओं के मन और मस्तिष्क में नई चेतना जगाई और 

पुनविवाह द्वारा उनमें नवजीवन एवं नई दिशा का रास खीला । इसी प्रकार बाल-विवाह, वृद्ध-विवाह 

त्तथां बहुँ विव ह का जमकर विरोध किया ओर आदर्श-सभाज बनाने के लिग्रे हर कुरीतियों के विरुद्ध 
अपना संघर्ष छेंडा । 


दर्वानन्द जी के काल तक ऊंच-नीच, जात-पांत की कुप्रथा के कारण भारतीय समाज पतम के 
गतें में गिरता जा रहा था। इससे समाज की रक्षा एवं प्राचीन गौरव एवं संस्कृति की प्राप्ति के लिये 
महषि दयानन्द वर्णाश्रम व्यवस्था का वैज्ञानिक एवं वास्तविक व्यवस्था का प्रचार-प्रसार किया । 
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बहुत काल की दासता ने भारतीय शिक्षित एवं अशिक्षित वर्गों में जो मानसिक दासता धरे 
कर गई थी, उसको निकाल बाहर फेंकने का प्रयास किया । किसी भी देश की राष्ट्रीय एकता उस देश की 
राष्ट्रभाषा एवं संस्कृति में सन्निहित होती है। जिस देश की एकभाषा, एकलिपि, एक संस्कृति नहीं है, 
वह देश कभी संगठित हेकर उन्नति के पथ पर अग्रसर नहीं हो सकता । इसलिये देश की सुरक्षा एवं 
सर्वाज्भजीण उन्नति के लिये राष्ट्रभाषा बहुत अधिक महत्त्वपूर्ण है। स्वामी दथावन्द ने इस राष्ट्रभाषा के पद के 
लिये हिन्दी को उपयुक्त समझा और इसके लिये उन्होंने हित्दी के विकास के लिये अथक प्रयत्त किया 
उन्होंने इसके लिये सर्वश्रथम वेदभाष्य हिन्दी में करके हिन्दी साहित्य की श्री वृद्धि की । अकेले 'सत्यार्थ 
प्रकाश” ही हिन्दी रचनाओं में श्रेष्ठ ठहरता है। उन्होंने हिन्दी के विकास के लिये छोठे-बड़े अन्थों की 
रचना हिन्दी में की । 

प्राचीन शिक्षा-प्रणाली के उद्धारार्थ स्वामी जी सदा प्रयत्नशील रहे । इन गुरुडुलों द्वारा उन्होंने 
चरित्र-निर्माण, स्वावलम्बी, त्याग एवं समपंण आदि पर अधिक बंल दिया, जिससे नई पीढ़ी को सच्चरित्र, 
देशभक्ति आदि बनाया जा सके । इसी प्रकार गोरक्षा के लिये भी स्वामी जी ने गौ के प्रति सबके मन में 
श्रद्धा जगायी और उसकी उपयोगिता एवं गुणों के आधार पर उसका पालन एवं उसकी रक्षा को आवश्यक 
बतलाय । इसी तरह शराब को बुद्धि विनाशिनी बतलाकर उससे दूर रहने पर बल दिया और उसके 
कुप्रभावों से लोगों को अवगत कराया । 

अतः निष्कष रूप में स्त्रियों, अनाथों, दलितों और असहायों की रक्षा, सहायता, ग्रुरकुल्नीय तथा 
लेक-शिक्षा-प्रसार, राष्ट्रीय एकता, राष्ट्रभाषा, अधुतोद्धार, गोरक्षा, शराबबन्दी आदि सामाजिक 
कुरीतियों को दूर करने के लिये स्तुत्य कार्य किया | बालविवाह, बेमेल विवाह, वृद्ध विवाह के उन्हूलन 
तथा वयस्क एवं विधवा विवहों के प्रचलन में महत्वपूर्ण योगदान प्रदान किया । अस्पृश्यता निवारण, 
स्त्रियों के उद्धार एवं शिक्षा के कार्य का भी व्यापक रूप से आदर हुआ । हे 

और ३१ अक्तूबर सन्‌ १८८३ के दिल ६ बजे का वहू मनहुस सम आया जब 
महि को काल के क्र हाथों ने सर्वदा के लिये छीन ले गया | इस महर्षि क। निर्वाण भी उन्हीं महापुरुषों 
की तरह हुआ जिस तरह से इस संसार में और महापुरुष आए 'और अपनी प्रतिभा से समाज का क याण 
करके सम,ज के हाथों जहर का प्याला पीकर इस संसार में अपनी अमिट छाप छोड़कर चले गये । 
- स्वामी दयानन्द को एक हत्यारे ने दूध में शीशे का चूरा धोलकर पिला दिया जिसके परिणामस्वरूप 

सुकरात, ईसामसीह, गांधी आदि की तरह इस धीर वीर पुरुष ने भी संसार का 
कल्याण करके ब्रह्मलीन हो गया । पर उनके हारा दिखाया गया मार्ग आज भी सबके 
लिये ग्राह्म है। --*+क-- 


हिमाचल के बौद्ध बिहार एवं मन्दिर- 


-डा० राजपाल सिह 
हिमाचल प्रदेश पश्चिमी हिमालय पंत की शिवालिक पर्वत श्र खलाओं के मध्य स्थित है। 
चिनाब, रावी, व्यास, सतलज इत्यादि नदियां अपनी पारी धारा से इस हरित अंचल को हरितमा से 
स्नात रखती है। इन समस्त नदियों का उत्स इसी प्रदेश की गोद से हुआ है ओर जहां ये नदियां मैदानी 
क्षेत्रों में प्रवेश करती है वहीं पर हिमाचल अपनी सीमाएं समाप्त करता है। 


शिवालिक पर्वत श्रुखलाओं से घिरी हुई अगणित घाटियां है जिनमें लाहंल, स्पिति, किश्नौर, 
तुल्लू, कांगड़ा और चग्बा, बिलासपुर, शिमला, मण्डी, सोलन तथा सिरमोर आदि क्षेत्र स्थित हैं। 


हूं नसांग के भारत यात्रा विवरण में यहां के प्राचीन अद्वितोय बौद्ध बिद्ूरों का वर्णन मिलता 
है। वास्तु कला के क्षेत्र में बौद्ध धर्म ने हिमाचल को अपूर्व देन से सुसज्जित किया है। लाहौल, स्पिति 
तथा किश्नौर आदि स्थानों में बौद्ध बिहारों और मन्दिरों की संख्या अधिक है। ये मन्दिर और बिहार 
प्राचीत भारतीय भवन निर्माण कला की अपनी बेजोड़ मिसाल स्वयं ही है । 


किन्नौर :--- 


सुरम्य वनस्थली हिमाचल प्रदेश का अत्यन्त रमणीय स्थल किन्नौर बौद्ध धर्म एवं संस्कृति को 
वृहृद्‌ स्तर पर अपने आप में समेटे हुए है। भारतीय साहित्य में इसका वर्गन “किन्नर” नाम से अभिहित 
किया गया है । कालान्तर में यही किन्नतर से किन्नौर कहा जाने लगा। प्रागैतिह।सिक काल से किश्नोर 
बौद्ध धर्म एवं संस्कृति का मुख्य स्थल रहा। आठवीं शताब्दी के पश्चात लामा बौद्ध धर्म यहा अनवरत 
अपनी शाखराएं प्रसारित एवं सुहृढ़ करता रहा। किन्नोंर के आसपास के क्षेत्रों में रिव्बा,, ज॑गी, लित्सा 
लब्रडग स्पू आदि क्षेत्र बोद्ध धर्म के सांस्कृतिक केन्द्र बिन्दु रहें । 


सतलज के किनारे स्थित रिव्या तामक स्थान में किवंदत्ती है कि महात्‌ भाषान्तरकार रिन-छेः- 
जड़प्पो ने ग्यारवी शताब्दी में यहां प्रथम बोध बिहार का निर्माण करवाया थां। किन्तु यहाँ के निवार्सियों 
को उसका यह बौद्ध प्रचार रुचिकर न लगा लोगों ने उसका तीज विरोध किया । कहा जाता है कि उसने 
नदी में कुदकर आत्महत्या कर ली थी । 
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सतलज से काफी ऊँचाई पर बसा दूसरा प्रमुख ब्रौद्ध केन्द्र जंयी है। इसके निकट निर्जन ग्रुफा में 
मिट्टी के बने चार स्तूंप विद्यमान है। ये स्तृप कितने पुराने होंगे इस विषय में प्रमाणित रूप से कुछ नहीं 
कहा जा सकता तथापि यह स्थान अत्यन्त प्राचीन काल से सम्भवतः दसवीं या ग्यारवी सदी में बौद्ध धर्म 


का एक मुख्य केच्र रहा था। स्तूष और कल्दरा निर्माण की कला को यदि ध्य(न से देखा जाये तो यह 
और भी पूरातन सिद्ध होगा। 


लिसा इस क्षेत्र का तीसरा प्रमुख बोद्ध सांस्कृतिक स्थल है। लामा बेवाराम द्वारा सिश्ति इस 
बोद्ध बिहार को गुम्बा कहा जाता है। भ्ुम्बा से सन्नद्ध दो अन्य विशाल मन्दिर है जिनमें से एक भगवान्‌ 
शाक्‍य मुनि की ओर दूसरा बोधिसत्व मैत्रेंय को समर्पित किया गया है । विभिन्न चित्रों मूर्तियों और 
भिंत्ति चित्रों से अलंकृत यह मन्दिर बौद्धकला परम्परा को अपने विशाल कलेवर में सुरक्षित रखे हुए हैं । 
लिप्सा के विशद पुस्तकालय में कंजुर और तंजूर के विशाल संग्रह रे हुए हैं जो कुछ मानसिक ल्हासा 


के पाठ से मेल खाते हैं । सासंश्तः लिप्सा, लामा धर्म, साहिस्य संस्कृति, दर्शन एवं कला की दृष्टि से 
अत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान है । 


किश्नौर के आसपास के बोध धर्म से सम्बन्धित क्षेत्रों में ल्रडम भी महत्वपूर्ण स्थान है जहां अब 
भी सात मंजिलों का एक दुर्ग स्थित है । पहाड़ी पर ' शन-थुग” ग्मल्यों देवता का एक मूति रहित मन्दिर 
बना हुआ है। मन्दिरों के निर्माण की विधि भी अद्भुत है। प्रस्तर खण्डों से निभित मन्दिरों में पत्थरों 
की लकड़ी के चौखटों के अन्दर जड़ा गया है। सात मन्जिला दुर्ग के समीप ही यहां के श्राम देवता को 
समपित एक मन्दिर और है। दुग॑ के नीचे बसे हुए ग्राम में एक कुण्ड के ऊपर गणेश जी की मूर्ति 
अध्विष्ित है। राहुलसांकृत्यायन के मतानुसार इससे सिद्ध होता है कि बौद्ध धर्म के पश्चात्‌ ही यहां 
हिन्दू धर्मं की प्रतिष्ठापना हुई । 

... ग्यारहवीं सदी में रिनु-छें:-जड़पो (रत्नभद्र) ने काश्मीर जाते समय स्पू में एक बौद्ध विहार का 
निर्माण करांया था। इस मन्दिर का कई बार जीर्णोड्धार किया गया । इस जीणंता के पश्चात्‌ भी मन्दिर 
की मूततियां अपनी प्राचीनता सहित सुरक्षित है। तूलिका के निर्मित शाक्यमुनि, बुद्ध और उनके प्रधान 
शिष्य सारिपुत्र मोडग्लायन की मू्तियां, बोद्धिसत्व, अवलोकितेश्वर, एंवं लकड़ी द्वारा निर्मित दूसरे बीढि- 
सत्व की मूतियां विशेष रूप से दर्शनीय है। यद्वां की अन्य कलात्मक मूर्तियों में यज्ञापारिमता की '“भोट” 
भाषा में हरत लिखित पुस्तक है जिसके आरम्भ के पृष्ठों पर बने सुन्दर चित्र उत्कृष्ट कोटि की चित्रकला 
के उत्तम उदाहरण हैं। 

इसे निकटतर हो एक दूसरा मन्दिर जिसे बौद्धितत्व मुनि का मन्दिर कहा जाता है। जिसमें 
अवलोकितेश्वर मंजू श्री और वषज्ञाणि की पूर्तियां प्रतिष्ठापित थी। जिससे में किन्हीं दो की मूर्तियां अब 
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भी वतेमॉन हैं । इंसे गोम्पा के पासं ही पहाड़ी पर दूसरा गोम्पा बनौयां गया है जिसे डुकमा कहा' जाता 
हैं। डुकमा मैं स्थित पीतल की दो मूर्तियाँ विशेष रूंप सें उल्लेखनीय हैँ। इंन मूर्तियों में से एक मूर्ति 
गोम्बो देवता की ओर दूसरी गोम्बों लहंजे की है जो मिलॉरोसा की शिष्यां थी। इसके अतिरिक्त कुछ 
सुन्दर काष्ठभूतियँ में अन्य दो मृतियां दर्शनीय हैं । 
लॉहौंल :--- 

लाहोल में आठवीं शताब्दी के बाद बोंद्ध धर्म का अत्यधिक विस्तार हुआ। हालांकि बौद्ध घर्मं 
इससे पूर्व भी यहां प्रचलित था । आठवीं सदी के लगभग ही पदम सम्भव तिब्बत से रिवाल्सर (मण्डी) 
गया था । सम्भवतः उसने ही बौद्ध धर्म के दूसरे प्रकार लामाबौद्ध धर्म का प्रचार किय्रा था। पदम सम्भव 
से ही त्रिलोकनाथ और गुरु घण्टाल नामके स्थानों में मृतथायः बोद्ध छमे को पुर्तजीवित किग्रा था। लाहौल 
में भी बौद्ध गोभ्पाप कई स्केों पर स्थित मिलते है। आयतताकार रूप में कच्चे मौरे मिट्टी पत्थर से निर्मित 
शैशोर्ध का बौद्ध स्मॉरक बौद्ध कंला का सर्वाधिक स्थान है। किलांग के पीछे एक ऊंची पहांडों पर स्थित॑ 
इस मन्दिर की छत सपाट है, जो भवन की प्राचीनता का सूचक है। यह भवन लकड़ीं के स्तम्भों से 
बनाया गया है इसके अन्दर बौद्ध तान्त्रिक धर्म के देवी! देवताओ के अनेक मुखौटे एवं मुतियां दिखाई पड़ते 
हैं। सुन्दर चित्रकारी से अलंकृत दिवारों के अतिरिक्त अन्य प्रधान कला कृतियों में बुद्ध एवं बंघिसत्वों 
की कलात्मक एवं विशाल प्रतिमाएं उल्लेखनीय हैं। वस्तुतः लाहौल में ग्यारहवीं बारहवीं सदी का काल 
घाभिक उत्थान की दृष्टि से अत्यन्त महत्वपूर्ण था। बौद्ध धर्म इस समय अपने पूर्ण उत्कष॑ पर था । 


इस युग में अतीश दीपुडंर तथा उसके कतिपय शिष्यों ने तिब्बत के अलावा बोद्ध धर्म का प्रचार 
एवं प्रसार किया परिणामंतः इस कालें में लामो बौद्ध मन्दिरों और भर्वनों का निर्माण वृहृद स्तर पर हो 
रहा था। इन प्रयत्नों के साथ हीं रिन्तेन ज॑म्पा का भी नाम आता हैं। जिसने काशमीरी शिल्पियों की 
सहायता से मन्दिरों का निर्माण कराया था। हचिन्सन के कथनानुसार इस युग में लाहोल में गोजना 
नामक एक महाँस बोठ लामा हुआ था, जिंसका उल्लेख यहाँ की तीन पुस्तकों में उपलब्ध होता है। 
निष्कष॑ंतः ग्यारहवीं बारहवीं शताघ्दी में लाहौल बं.ठ्ध ध॒क्कं के प्रचार एवं प्रसार का मुख्य केस्द्रीय सॉँस्कृतिक 
स्थल-या | 


ह्िति :++- 


- किच्नौर लाहौल और इनके समीपस्थ स्थानों में फैलें बौँठ धर्म के विशाल वृक्ष की शावयें स्पिति 
में भींवंतमान है। स्पति में की तथा ताबीं के मेत्दिरें ग्यारिहवीं शताब्दी के लगभर्ग निर्मित किये गये। 
स्थिति, मर्दों के संट पर “की” नामक ग्राम के ठीक ऊपर ११ हजौरें फीट की ऊंची पहांड़ी पर स्थित “की” 
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बौद्ध विहार यहां के बौद्ध भवनों में सबसे विशाल है। यह विहार देखने में एक पर्वतीय किले सा दिखाई 
देता है। मन्दिर और विहार का सम्मिलित रूप प्रस्तुत करता हुआ यह बंद्ध स्मारक .अतीश की 
शिष्य ब्रोमस्टोन द्वारा बनवाया गया था । इस स्मारक के मश्य में मुल्य मन्दिर है जिसे गोपा कहते हैं। 
इसके आसपास कई विहार बनें हैं जिसमें एक समय में हो लगभग ३०० लामा निवास कर सकते हैं 


इस बौद्ध विहार में प्राचीन आधुनिक बौद्ध चित्रकला एवं मूर्तिकला के नमूने दर्शनीय है । मन्दिर 
में रखे वस्तु खण्डों पर बनाये गये चित्र विशेष रूप से ध्यान आकर्षित करते हैं। बौद्ध मूर्तियों में तारा 
और अवलोकितिश्वर की मूर्तियां श्रेष्ठ मानी जाती हैं। पदम्‌ सम्मभव की प्रतिमा सतुकालीन कला का 
श्रेष्ठतम उदाहरण हैं। ' 


स्पिति के इस बौद्ध विहार की स्थापत्य कला में पुरानी शैलो को स्पष्ट छाप है किन्तु विहार का 
मुख्य द्वार तिव्वत शैली के बने हुए हैं। अनेक आक्रमणों को इस स्मारक ने अपने ऊपर झेला है। 
परिगामध्वरूप इस बौद्ध, विहार का अनेक बार जीर्णोद्धार किया गया। इस कारण इसके प्राचीन स्वरुप 
में कुछ परिवर्तन आ गया है। “ 


काजा से ५३ मील दूर समतल स्थान पर स्थित स्पिति का दूसरा मुल्य बौद्ध विहार ताम्बों क. 
विहार है। प्रगेतिहासिक काल में इस विहार के आसपास लगभग १०८ स्तूप निर्मित थे जिनमें अब 
कुछ अवशेष ही रह गये हैं । 

ताबो मन्दिर और निकट के विहार का निर्माण सम्भवतः ब्रोमस्टोन ने ही किया था । वैसे इस 
मन्दिर के निर्माण से सम्बन्धित एक किवदंती प्रचलित है कि इस मन्दिर का निर्माण परियों ने किया था । 
किन्तु अन्य ऐतिहासिक प्रमाणों के अभाव में ताकिक स्तर पर विद्वानु इस मन्दिर का .निर्माण ब्रोमस्टोन 
द्वारा किया गया मानते हैं। 


ताबों का यह भवन गोम्पा शैली की अनुक्ृति के रूप में सुन्दर मन्दिर का एक सर्वोत्तम उदाहरण 
है। जिसका निर्माण विशद स्तर पर हुंआ। इसका सबते दर्शनीय स्थल मुख्य मन्दिर कक्ष है जिसको 
छत और दिवारों का प्रत्येक अंश गरिमायूर्ण चित्रों का मनमोहक चित्रकारी से सुसज्जित है। इसमें से 
प्राचीन कही जा सकती है। अन्य प्राचीन दिवारों को सतह पर जननान्तर के लामा ने अपनी उत्कृष्ट 
कज। मेघा का प्रदर्शन करते हुए पुसतन चित्र वीथिकाओं पर अभिनतर चित्रों को आकार दिया हैं। 
अजन्ता और बाद के चित्रों से इन वित्रों को तुलन/ की जा सकती है, जो कि जातक कथाओं से सम्बन्धित 
है। हुलाकि अधिकाँस चिंत्रों का सम्बन्ध तांत्रिक बौद्ध धरम से है! विशाल मूर्तियों के रूप में इन चित्रों 
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में भगवान बुद्ध, भैरव, तारा, अवलोकितेश्वर के चित्र हैं। 

यहां के इन दो प्रमुख बौद्ध मन्दिरों के अतिरिक्त स्पिति के अच्य क्षेत्रों में भी कुछ गुम्पा ओर 
विहरों का निर्माण किया गया । किल्तु इनमें से अधिकांश अवशेष प्रायः ही रह गये हैं। कुछ प्राचीन 
मन्दिरों के खण्डहर खैबूर के निकट स्थित एक गांव में देखें जा सकते हैं। जहां त्हावला मेद्‌ गोम्पा 
स्थित था जो सम्राट ल्हाकलान्सा ने बनवाया था। बान्यपा सम्प्रदाय से सम्बन्धित ऐसा ही बौद्ध मन्दिर 
काजा में भी बनवाया गया था । 

स्पिति के समीप तिलु ग तामक ग्राम में एक बौद्ध विहर की स्थापना की गई थी जो १५वीं 
शताब्दी में बनवाया गया था। देखने में छोटा लगने वाला यह बोद़ध मन्दिर सोन्द्य की हृष्टि से ताबो 
के बौद्ध विहार के किसी भी स्तर पर कम नहीं। समतल छत वाले इस मन्दिर कीदिवार का प्रत्येक 
भाग विभिन्न प्रकार की मोहक एवं कलात्मक चित्रावलियों से सुसज्जित है। इल चित्र विधिकाओं में 
निराहर, ध्यानमग्न भगवान बुद्ध तथा उनके जीवन से सम्बन्धिल अन्य अनेक घटनायें विचित्र की 
गई हैं। सिहसन में प्रदर्शित गजराज का रुप बहुत ही मनोहारी एवं जीवन्त हो उठा है। ताबो बोढ़ 
विहार के समीप हो तब्युग गोम्पा स्थित है। 


स्पिति के यह समस्त बौद्ध विहार क्षेत्र की हृष्टि से भी विशाल है भक्तों के बैठने एवं पूजा आदि 
के कक्ष बड़े हैं। इसके साथ हो भण्डार कश्न और रसोईघर भी बनाये गये हैं। स्पिति बोध धर्म का आज 


भी बहुत बड़ा सांस्कृतिक केद्र है। 


>> कुक >न 


भुरुकुल कांगड़ो विश्विद्यालय, हरिदार 
दारा राष्ट्रीय सेवा योजना शिविर 


स्थान-पग्राम कांगड़ी, पृष्यभूमि, जि० बिजनौर का विवरण 

,. कुलपति श्री बलभद्र कुमार हुआ जा के सतृप्रयन्तीं से गुरुकुल कांगड़ी' विंश्रविद्योलय में सत्र 
८२-८३ के अक्तूबर मास से राष्ट्रीय सेंवा योजेना की' स्थापना हुई'। विश्वविद्यालय की राष्ट्रीय सेवा 
योज्जा से. सम्ब्नन्धित प्रथम सलाहकार समिति की बैठक ने ३०-१०-८२ को यह स्वीकार किया कि हमारे 
विश्वविद्यलय एन० एस० एस० यूनिट का प्रथम शिविर गुरुकुल की पृष्थभूमि, ग्राम कांगंड़ी, जिला 
बिजनौर में २१ दिसम्बर से ३० दिसम्बर ८२ तकं किया गया। तदनुसार हीं एन० एस० एसं० के 
छात्रों का शिविर उक्त स्थान में आयीजित करने की व्यथेस्था की गयीं। दिनांक २०-१२-८२ को हो 
अपराह्ञु में प्रोग्राम आफिसर डॉ० बी० डी० जोशी एवं डॉ6 त्रिलोकचन्द के नेतृत्व में एन० एस० एस० 
की ५२ सदस्यीय टीम नियत स्थान पर फुँच गये इसः कर्म में भाग- लेने वाले सदस्यों की संख्या 
निम्नप्रंकार थी-- 


१--विज्ञान महाविद्यालय छात्र संख्या ३३ 
२-जैद तथा कला महाविद्यालय छात्र स॑, १४ 
३--स्थानीय युवक ०५ 
४-अध्यापक, गु० कां० विश्वविद्यालय ०२ 

योग ५४ 


शिविर कार्यवाही विवरण-- 

दिनांक २१-१२-८२ को कुलाधिपंति मंद्दौदय (श्री वीरेस्द्र जी) गुहकुल कॉगड़ी विधंवविश्वोल्रय, 
मुख्य अतिथि के समक्ष श्री ओ० पी० आये जिलाधीश बिजनौर द्वारा शिविर की उदुर्घाट्न समारोह 
सम्पन्न हुआ । इस अवसर पर गुद्कुल' कांगड़ी विश्वविद्यालय के अनेक प्राध्यापक वर्ग, महिला एवं पुरुष 
वानप्रस्थाश्रम ज्वालापुर के अनेक वयोवृद्ध तर गारी ग्राम कांग्ड़ी कौ जतती के अर्तिरिंत्त जिला सहोरस्मिपुर 
और बिजनौर के अनेक उच्च अधिकारी भी उपस्थित ये । समारोह का प्रारम्भ श्री श्मग्रताद डी वेबालंकार, 
उप-कुलपति गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय जी के निर्देशन में वेदिक विधि से किये गये हंवन॑ द्वारा हुआ । 
इस अवसर पर उपस्थित छात्रों एवं जनता को सम्बोधित करते हुए माननीय वक्ताओं में कुलाधिपति श्री 
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वीरेन्द्र जी, जिलाधीश बिजनोर श्री ओ० पी० आर्य, कुलसचिव डॉ० जबरसिह सेगर, डॉ० विजयशंकर 
अध्यक्ष वनस्पति विज्ञान, जिला विकास अधिकारी बिजनौर श्री नरेन्द्र वर्मा सहायक निदेशक सी० बी० 
आर० आई० रुड़की, श्री वीरेन्द्र अरोड़ा काईनिटर एन० एस० एस० एवं श्री जितेन्द्र जी सहायक मुख्या- 
घिष्ठाता ने स्वामी श्रद्धानन्द जी को त्याग, तपस्या की चर्चा करते हुए गुरुकुल प्रथा के आदर्शों पर प्रकाश 
डाला और सभी वक्ताओं ने एन० एस० एस द्वारा कांगड़ी ग्राम में लगाये जा रहे शिविर के आयोजन 
हेतु और कांगड़ी ग्राम के विकास में विशेष रुचि रज़ने के ज़िये कुलपति श्री बलभद्र कुमार हजा जी को 
प्रशंसा पूर्ण बधाई दी । इस अवसर पर जिलाधीश बिजनोर ने बताया कि वह मुख्य सड़क से पृष्यभूमि 
को जोड़ने के लिये सड़क ओर रपठों का निर्माण कराने का प्रयत्न करेंगे । समारेह के अन्त में अतिथियों 
का सूक्ष्म जलपान द्वारा स्वागत किया गया और शान्ति पाठ के उपरान्त समःरोह सम्पन्न हुआ । 


(२) २२-१२-८२ कांगड़ी ग्राम में विद्यालय के निकट बने एक पुराने कुएं की सफाई की गयी । 
पानी के विकस के लिये नाली बनाई गई ओर १०० फीट नाली का निर्माण किया गया । सायंकाल को 
छात्रों द्वारा कांगड़ी ग्राम के लगभग ४५ परिवारों का सामाजिक एवं आथिक और स्वास्थ्य सर्वेक्षण किया 
गया जिसमें डॉ० जोशी द्वारा बनाये गये प्रपत्रों में भरा गया। संध्या समय को कोर्डनेटर श्री वीरेन्द्र 
अरोड़ा और डॉ० काश्मीरसिंह द्वारा छात्रों को सम्बोन्धित किया गया । 


(३) २३-१३-८२ को छात्रों द्वारा साभूहिक हवन यज्ञ कर श्रद्धानन्द दिवस मनाया गया। 
अल्पाहार के उपरान्त समस्त छात्रों ने कांगड़ी ग्राम मे विद्यालय के निकट बनाये जाने वाले चबूतरे के 
लिये लगभग १० बृग्गी पत्थर ढ़ो-ढ़ो कर पहुँचाये । 


(४) २४-१२-८२ कुछ छात्रों ने गांव में जन सम्पर्क स्थापित किया। मध्याह्ल में भोजन के 
उपरान्त छात्रों को कुलाधिपति श्री वीरेन्द्र जी, कुलसचिव डॉ० जबरसिंह सेंगर, कार्डनिटर श्री वीरेन्द्र 
अरोड़ा एवं प्रोग्राम आफिसर डॉ० बी० डो० जोशी ने सम्बोन्धित किया। कुलाधिपति जो ने इस शिविर 
के आयोजन के लिये विश्वविद्यालय के अधिकारियों और छात्रों को बधाई दी । 


(५) दिनाँक २४-१२-८२ को छात्रों ने ग्राम कांगड़ी में लगभग ८०० गड्ढे खोदे गड़्ढ़ों की साइज 
१)८१)८१ फीट था । सायंकाल को डॉ० विजेद्ध कुमार शर्मा प्रधानाचार्य एस० एम० जे० एन० डिग्री 
कॉलेज हरिद्वार द्वारा छात्रों को सम्बोन्धित किया गया । डाँ० शर्मा से राष्ट्रीय सेत्रा योजना के महत्त्व पर 
प्रकाश डाला व शिविर की व्यवस्था की प्रशंसा की | इसी अवसर पर काईनिटर श्री अरोड़ा डॉ० 
काश्मीरसिह जी एवं डॉ० जोशी द्वारा भी छात्रों को सम्बोन्धित किया गया । रात्रि को सात बजे से लेकर 
दस बजे तक समस्त विद्यार्थियों ने कांगड़ी ग्राम में सभा की । भजन, कीत॑न आदि सॉस्कृृतिक कार्यक्रमों 
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द्वारा ग्रामवासियों का मनोरंजन किया ओर अन्त में डॉ० जोशी ने गांववालों को सहकारिता, बाल शिक्षा, 
स्वास्थ्य एवं सरकारो अनुदान आदि से सम्बन्धित समस्याओं पर विस्तार पूर्वक आलोकित किया । 


(६) दिनांक २५-१२-८२ को छात्रों ने गांव में सड़क बनाने हेतु लगभग २४५ बुग्गी' मिट्टी होई 
और उसे खड़ण्जा स्थान पर बिठाया । छात्रों के एक दल ने खड़ण्जा पय का निर्माण किया दूसरे दल ने 
लगभग ६०० भड्ड़े खोदे ओर तीसरे दल ने चबूतरा निर्माण का कार्य प्रारम्भ किया। सायंकाल को कुछ 
छात्र पुनः कांगड़ी गांव गये और जनसम्पर्क स्थापित किया । 


(७) दिनांक २६-१२-८२ को छात्रों की विभिन्न टोलियों ने गांव खड़ण्जा निर्माण हेतु ईंटे व 
मिट्टी ढ़ोई और शेष छात्रों ने खड़ण्जे के निर्माण कार्य को आगे बढ़ाया अपराह्न में डॉ० विजयशंकर निदेशक 
कांगड़ी ग्राम दिकास योजना समिति ने छात्रों को पर्यावरण और वन-संरक्षण जैसी सामाजिक समस्याओं 
के प्रति सम्बोधित किया । इसी दिन कार्डीनेटर एवं प्रोग्राम आफिसर द्वारा छात्रों की शिविर दिन वर्या 


एवं भोजन तथा रहने के ऊपर विस्तृत चर्चा की गयी । 


(5) दिनांक २७-१२-८२ को छात्रों ने कांगड़ी ग्राम में खड़ण्जों के निर्माण कार्य में आगे बढ़ाया 
और कुछ छात्रों ने गांव की गलियों में पानी के विकास' के लिये तम्बी नाली का निर्माण किया । छात्रों 
हारा चबूतरा निर्माण हेतु पत्थर भी ढ़ोये गये । यह दिन इसलिये भी महत्वपूर्ण हो गया कि अपराह्न में 
सचिवालय लखनऊ से शिक्षा-मन्त्रालय के परिवेक्षक के रूप में श्री यश्वीर सिंह जी का अकस्मातु आगमन 
हुआ । इनके साथ विश्वविद्यालय के जन-सम्पर्क अधिक।री, कुलसचिव एवं एस० एम० जे० एन० कॉलेज 
के प्रक्तनाचार्य व कर्डनिटर श्री अरोड़ा थे | पूरी टीम ने छात्रों से रहने एवं भोजन आदि स्थान का 
निरीक्षण किया व भीजन को चखा, और छात्रों द्वारा किये गये कार्य स्थलों का निरीक्षण किया। पूरी 
टोम ने शिविर को व्यवस्था, संयोजन और छात्रों द्वारा किये जा रहे क.य॑ के प्रति संतेष प्रकट किया । 
इसी दिन सायंकाल को पुनः सभी छात्र डॉ० त्रिलोकचल् जी के निर्देशन में कांगड़ो ऋरम गये ओर वहां 
उन्होंने पुनः चर-घर जाकर ग्रामवासियों से जब-संपर्क स्थाफ्ति किया और सर्वेक्षण पत्र भरे, कई ग्राम- 
वासियों ने डॉ० जोशी को बैक आदि से ऋण अथवा अनुदान हेतु अपने प्रार्थनापत्र दिये। इन प्रार्थनापत्रों 
को डॉ० जोशी द्वारा कांगड़ी ग्रम विकास योजना के निदेशक डॉ० विजयशंकर जी को अग्रसारित किया 
गया। सायंकाल को पृण्यभूमि में डॉ० जोशी ने छात्रों के साथ मिलकर साप्ताहिक हवन करवाया । 


(<) दिनांक २५-१२-८२ को निरन्तर वर्षा होती रही और अत्यन्त शीत रही। सायंकाल को 
छात्र पुर दन-सम्पक हेतु कांगड़ी ग्राम में घर-घर गये । 
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(१०) दिनांक २६-१२-८२ को शिविर का विधिवत्‌ समापन-समारोह आयोजित किया गया। 
श्री धनश्याम पन्त, स्थानीय न्यायाधीश हरिद्वार, आज के मुख्य अतिथि थे, उन्होंने स्वामी श्रद्धानन्व जी 
के प्रति अपनी भावभीनी श्रद्धाजलि अपित की और राष्ट्र के निर्माण में स्वामी जी के सक्रिय सहयोग के 
महत्त्व पर प्रकाश डाला और उात्रों से देशप्रेम की ओर अग्रसर बने रहने का अनुरोध किया । श्री पन्‍्त 
जी के अतिरिक्त, उपस्थित जनता को कुलसचिव डॉ० सेंगर और ग्राम सभा के प्रतिनिधि अध्यापक श्री 
बालमुकुन्द जी द्व।रा भी सम्बोधित किया गया । श्री बल्नमुकुन्द जी ने ग्राम कांगड़ी के प्रतिःनधि के रूप 
में एन० एस० एस० के शिविर को ग्राम कांगड़ो में आयोजित किये जाने पर विश्वविद्यालय के अधिका- 
रियों के प्रति अपना आभार प्रकट किया, और शिविर में आये छात्रों द्वारा किये गये कार्यों की प्रशंता 
की । उन्होंने यह भी कहा कि वह आशा करते हैं कि भविष्य में भी इस प्रकार से शिविरों का ग्राम 


कांगड़ी में आयोजन किया जाता रहेगा । 


डॉ० जोशी ने गत नौ दिनों में शिविराधियों के द्वारा किये गये कार्यों का विवरण उपस्थित जनता के 
समक्ष रखा, कुछ छात्रों ने भी शिविर के दोरान हुए अपने अनुभवों को बताया और पुनः इस प्रकार के 
शिविरों में आकर कार्य॑ करने के प्रति अपनी आस्था प्रकट की। श्री जितेद्ध जी, सहायक मुख्याधिष्ठाता 
द्वारा भी समूह को सम्बोन्धित किया गया, और उल्होंने पुनः स्वा-ये श्रद्ध.नन्‍्द जी के ग्रुरुकुल के कुछ 


रोचक संस्मरणों पर प्रकाश डाला। 


अन्त में कार्डनिटर श्री वीरेन्द्र अरोड़ा द्वारा आमन्त्रित व्यक्तियों मुख्य अतिथि, वित्ताधिकारी, 
युरुकुल कांगडी विश्वविद्यालय और गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय विंश्वर्विद्यालय के अन्दर अभेक 
अधिकारी को शिविर में आयोजित सुविधाओं के लिय्रे धन्यवाद दिया। श्री अरोड़ा जी ने संक्षेप में बताया 
कि माननीय कुलपति श्री बलभद्र कुमार जी हुजा की सत्प्रेरणा से हो गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यलय में 
राष्ट्रीय सेवा योज़न। की स्थापना हो सकी है और यह भी कि कुलपतिजी के व्यक्तिगत प्रयासों से ही 
इतने कन समय में इस शिविर का आयोजन संभव हूँ पाया । इसके लिए श्री अरेड़ा ने कुलपति जी के 
प्रति विनम्र आभार प्रकट किया । 


इसी अवसर पर उप-कुलपति श्री र/मप्रसाद जी वेदालंकार द्वारा छात्रों और उपस्थित जनता 
को सम्बंधित किया गया उन्होने युवा छात्रों के द्वारा किये गये श्रम, सदाचार, समाज सेवा और 
सहकारिता पर अपने विचारों द्वारा सभी को आलोकित किया । उप-कुलपति जी के निर्देशन में द्वी शिविर 
के समापन समार हू का हृंदन भी किया गया । 
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इसी अवसर पर गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के अनेक प्राध्यापक, बिंत्ताधिकारी जी, छात्र 
एवं कांगड़ी गांव के निवासी भी उपस्थित थे । 

११ दिनांक ३०-१२-८२ को शिविर का अन्तिम दिन था। छात्रों ने प्रायः अल्पाहर के उपरान्त 
पुष्यभूमि के चारों ओर सफाई कार्यक्रम किया और अपरान्ह भोजन के बाद समस्त शिविरार्यी गाड़ी द्वारा 
हरिद्वार लौट आये । 

शिंवर की अवधि के दौरान नित्य श्रति की दिनचर्या लगभग निम्न श्रकार से होतो थी-- 

(क) प्रायः ६ बजे से ७ बजे के बीच समस्त शिविरार्थी नित्य क्रिया से निवृत होते थे । , 
(ख) प्रातः ७ से ८ बजे के बीच नित्य ही प्रोग्राम आफिसर द्वारा छात्रों को प्रातः कालीन व्यायाम, 
योगाभ्यास और कुछ खेल खिलाये जाते थे । 

(ग्र) प्रायः ८ से ८-३० बजे के बीच में अल्पःहार हेता था| 

(घ) अल्पाहार के उपरान्र छात्र विभिन्न दलों में दलपति सहित गांव में जाकर विभिन्न कार्य 
करते थे । 

(ड) अपराहन में १-३० बजे से २-३० बजे के बीच भोजन होता था। भोजन निर्माण की व्यवस्था 
भ्दि हेतु छात्रों की ही एक समिति उत्तरदायी थी । 

. (च) अपराहन में भोजन के उपरन्त २-३० बजे से ५ बजे तक पुनः या तो गांव में काम करने तथा 
सर्वेक्षण करने और जनसम्प्क करने चले जाते थे या छात्रों की कुछ समय के लिए विशिष्ट आंमन्त्रित 
व्यक्तियों द्वारा सम्बंधित किया जाता था | सांयकाल ५ बजे से लेकर ६ बजे के बीच छात्र नित्य ही 
फुटबॉल, बालीबॉल और कबड्डी जैसे खेल खेलते थे । 


छ) नित्य ही डॉ० त्रिलोकचन्द्र जी की अध्यक्षता में रात्रि को भोजनोपरान्त छात्रों द्वारा छुटपुट 
सांस्कृतिक कार्यक्रमों का! आधोजन किया जाता था । 

इस प्रकार उक्त दस दिन राष्ट्रीय सेवा योजना का शिविर अत्यन्त सुव्यवस्थित ढंग से चलता' 

दस बजे तक समस्त शिविराधियों ने कांगड़ी ग्राम में सभा की । भजन, कीर्तन आदि सांस्कृतिक कार्यक्रमों 


का आये'जन किया | शिविर के आयोजन से हुईं एक अन्य महत्वपूर्ण उपलब्धि ग्राम वासियों क। सामाजिक 
आधिक एवं स्वास्थ्य सर्वेक्षण था। जिसकी विस्तृत रिपोर्ट शीत्र हो अलग से दी जायेगी । 


छात्रों द्वारा किये गये कार्यों का उपसंहार 
(१) कांगड़ी ग्राम में १५० फीट लम्बे खड़॑ण्जा पथ का निर्माण किया। 
(२) गांव में पुराने कु्ये की सफाई तथा उसके निकट जल निरंस तालियों का निर्माण । 
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(३) कांगड़ी आम की गलियीं में लगभग १०० फीट लम्बो लिकास नालियों का निर्माण । 

(४) कांगड़ी ग्राम से-पुष्यभूमि तक के लगभग १किलोअीटर मार्ग की सुध्यवस्था एवं मरम्मत । 

(५) छात्रों द्वारा जन सम्पर्क स्थाप्ति कर ग्रामवालियीं के बीच संमाजिक कुरीतियों के श्रति 
चेतना । 

(६) समाजिक एवं आधिक सर्वेक्षण जिससे यहू पत्मा चल्म कि ग्रांव के लगभग २० प्रतिशत 
परिवार अह्यन्त सिर्धंभ कायस्तहीन एंव किसी स्थायी जीग्रीकोसर्जन के सह्धव से होम हैं और उनकी 
मासिक आय ५० रुपया प्रति माह से भी कम है । लगभग ४० प्रतिशत परिवार मरीबी की रेखा के 
आस-पास की अथ् व्यवस्था में जीते हैं ओर ऐसे परिवारों की आय दैनिक मजदूरों अस्थायी नौकरी एवं 
छुटपुट देती के अलावा कुछ व्यक्तिगत छोटी-छीटी नौकरियीं व॑ धन्धीं से सम्बन्धित हैं। जिनकी मासिक 
आय १०० रु० से लेकर ३०० र० प्रतिमाह है। गांव में ३० प्रतिशत परिवार स्थायी नौकरी से सम्ब- 
न्ध्रित है अथवा सब्जी आदि का व्यवसाय करते हैं। ऐसे परित्रारों की मासिक आय २३०० रु० प्रतिमाह 
से ७०० २० प्रतिमाह के बीच में है। लगभग ७ प्रतिशत परिवार सम्पन्न अवस्था में हैं और उनकी 
मासिक आय ७०० २० प्रतिमाह से २००० २० प्रतिमाह है। सर्वेक्षण से बह भी पता चला कि अधिकांश 
लोग गांव में अस्पताल, एक हाईस्कूल, बस अड्डा सड़क, हैंड पाईप, नलकृप और अपना पका मकान 
चाहते हैं। लगभग १० परिवारों ने सरकार अथवा बेंक से कृषा अथवा अनुदान हैतु अफी प्रार्थना पत्र 
डा० जीशी को दिये हैं। सर्वेक्षण से यह भी पता चला कि अधिकांश वरिवारों में ब्रल्दों की संख्या २ से 
४ के बीच में हैं। केवल १५ प्रतिशत परिवरों में ही बच्चों की संख्या ६ के लगभग है। गांव में कोई 
भी व्यक्ति गम्भीर फैलने वाली बोम री का मरीज नहीं है। कुछ व्यक्ति गले के धंधे पेट, त्वचा रोग आदि 
छोटी-छोटी बीमारियों से ग्रस्त हैं। बच्चों के पेट प्रायः कीड़े है ओर कुछ परिवारों में (पांच-छः:) लगातार 
दो-तीन बच्चे पैदा होने के तुरन्त बाद मर गये । एक व्यवित्त लकवा पीड़ित भी है। गांववासी दालों का 
उषयोग बहुत कम करते हैं। अत्तः अधिकांश बच्चे कुपोषण के शिकार हैं । | 

(७) पग्रामवासियीं - से सम्पर्क कर सरकार को अनेक योजनाओं के प्रति बताकर उनमें भाग 
लेने के प्रयत्न किये गये । 

(5) छात्रों द्वारा गांव में चबूतरें का आंशिक रूप से निर्माण किया गया । 

(८) गांव में लगभग १२५० गड्ढे खोदे गये जिसमें आग्रामी वर्षा ऋतु में पौधे लगाये जायेंगे । 

(१०) कुछ लोगों को अपने हस्ताक्षर करना सिखाया गया । 
(११) कुछ छात्रों को कोचिंग दो गयी । 
(१२) गोबर गैस प्लांट के निमाण काय॑ में सहायता प्रदान की गयी। 
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(१३) गाव में नालिये आदि के निर्माण के लिये नदी के पत्थर ढोये गये । 

(१४) गाव क्री सडक से बने गड्ढो को मिट्टी से भरा गया । 

(१४) प्रामक्सियों को पर्यावरण के प्रति जागरूक किया गया। 

(१६) प्रामवासियों को कुपोषण से होने वाली हानि एवं बच्चो के मस्किष्क एवं विकास पर 
पढने वाले कुप्रभाव के बारे में ज्ञान कराया गया । 

(१७) ग्राम वासियों को परस्पर सहकारिता से रहने एवं कार्य करने के लिये प्रेरित किया गया । 

(१८) दिनाक २६१२-८२ को हमारे एन०एस०एस० कैम्प के समाज समारोह ने आकाशवाणी 
नजीब!बाद के सवाददाता आये और उन्होने एन०एस०एस०कैम्प से ग्रामवासिथों के हित के प्रति हम रे 
एन० एस० एस० कॉम्प के प्रोग्राम आफिसर तथा छात्रों से कूछ प्रश्न किये गये जो दिनाक ७-३-८३ 
को साय ५ बजे आकाशवाणी नजीबाबाद से प्रसारित किया गया। इस प्रोग्राम का प्रसारित समय २० 
मिनट था । 

आभार 
उक्त शिविर के दस दिनो के दौरान गुरुकुल कागडी विश्वविद्यालय के समस्त अधिकारियों का 
अमूल्य सहयोग हमे प्राप्त होता रहा । सक्षेप में हम मानतोय कुलपति श्री बलभद्र कुमार जी हुजा, उप 
कुलपति श्री रामअसाद वेदालकार, प्रधानाचर्य॑ विज्ञान मह/विद्यालय के श्री सुरेशचन्द्र जी त्यागी, 
कुलसचिव डा० जबर्रासह सेगर, श्री बो ० एम० थापर, वित्त घिकारी, श्री ओ० पी० मिश्र, क्रीडाध्यक्ष, 
डा० विनोदवन्द सिन्हा जन-सम्पर्क अधिकारी, ढा० विजयशडूर जी निदेशक कागडी ग्र म विकास योजना 
डा० काश्मीर्ससह जी सचिव कुलपति एव श्री जितेन्द्र जी सहा०मुख्याधिष्ठात , गुरकूल कागडी के प्रति 
अपने हादिक आभार प्रक्रट करते है। हम गुस्कूल आयुर्वेदिक कालेज के प्राचार्य महोदय एवं चिकित्सो 
के प्रति भी अपने हारदिक धन्यव द॒ प्रेषित करते है जिन्होंने समय-समय पर आकर हमारे छात्रो के स्वास्थ्य 
सबरण में हमे सहायता प्रद।न की । अन्त मे राष्ट्रीय सेवा योजना गुर्कूल कागडी वि० वि० के कीर्डनिटर 
श्री बीरेन्द्र अरोडा को हम आभार प्रेषित करते हू कि अपना समय और निरन्तर सहयोग देकर उन्होंने 
रा० से० यो० की मूल भावना-'मै नही तुम ' को भावना को सुदीप्त रबने में हमे सहयोग दिया । 
ओ३म्‌ शान्ति शान्ति शान्ति- 
(डा० बी० डी० जोशी) 
प्रोग्राम आफिसर 


न 


( मास :-जनवरी, फरवरी, मार्च ) 
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समाचार 
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गुर्कुल 


गुरुकुल समाचार-- 


२ जनवरी १६८३ को विजिटिंग फैलो योजना-के अन्तर्गत डाँ० रूगनागपाल, आई० आई० टी 
दिल्‍ली ते मने विज्ञान विभाग में दो माह के लिये त्रिजिटिंग फंलो के रूप में अपना कर्यभार ग्रहण किय। 


१२ जववरी १६८३ को प्राचीन इतिहास विभाग के तत्वाधान में “इतिहास की भौतिकवादी 
व्याख्या” विषय पर एक ग्रेष्ठी का आयोजन किया ग्रया । मुख्य बका श्री श्यामलाल शर्मा, उप-सम्पादक 
दिनम.न ने अपने विचार व्यक्त करते हुए कहा कि इतिहास अतीत की घटनाओं का अध्ययन है जो 
वर्तमान को समान रूप से प्रभावित करता है। उनका मत था कि इतिहास का अध्ययन सामाजिक 
परिवर्तन का एक उपकरण है। 


श्री शर्मा जी ने कहा कि मामधतावादी किन्तक एम+ एन० राय के अनुसार राष्ट्र का इतिहास 
लिखते समथ उसको गौरवान्दित कर दिये जाने का भय बना रहता है। अतः वे इतिहास के वस्तुपरक 
अध्ययन पर बल देते हैं । क त॑ माउस इतिहास को दो क्यों के संघर्षों की. कहानी खझानते हैं | माक्स के 
विपरीत विद्वान राय इतिहास में संवर्ध के स्थान पर सहयोग को हू ढते हैं। शर्मा जी का मत था कि 
इतिहस की व्याख्या करने वालों में स्वामी श्रद्धानन्द प्रमुख हैं। वे इतिहास की आध्यात्मिक व्याख्या करते 
हैं तथा वे इतिहास के उन तत्त्वों पर बल देते हैं, जो नैतिक हैं क्योंकि नेतिकता समाज के लिये आवश्यक 
है। इस गोष्ठी पर विभाग के सभी प्राध्यापकों एवं विद्याथियों के अतिरिक्त आचारय॑ एवं उपकुलपति श्री 
रामप्रसाद जी, विजिटिंग फैलों डॉ० रूपनागप ल प्रो० ओमप्रकाश मिश्र तथा विष्णुदत्त राकेश भी 
उपस्थित थे । गोष्ठी का संयोजन विभागाध्यक्ष डॉ० विनोद चन्द्र सिन्हा जी ने किया तथा धन्यवाद 
डॉ० काश्मीर सिंह ने दिया । 


२३ जनवरी को कानपुर में आचार्य एवं उपकुलपति श्री रामप्रसाद वेदालद्भार जी का आय 
केन्द्रीय सभा के प्रधान की अध्यक्षता में आसपःस के सभी आयंसमाजों के प्रतिनिधियों तथा गणमान्य 
व्यक्तियों तथा आय॑ बन्धुओं एवं म/ताओं द्वारा स्वागत व सम्मान किया गया । अन्त में उन्होंने सभी को 
वेद के प्रचार एवं प्रसार के लिये कठम॑ होकर प्रयास करने के लिये प्रेरित किया । आचार्य एवं उपकुलपति 
बनने के पश्चात प्रथम आगमन पर सभी नगरवासियों ते काफी प्रसन्नता व्यक्त कर आपका स्वागत किया । 
श्री पं० लक्ष्मण शास्त्री आदि गणमान्य विद्वानों ते आचार्य जी के स हित्यिक-कार्य की भूरि-भूरि प्रशंसा 
को । इस सभा के संयोजक डॉ० ननन्‍्दलाल जो गांधी थे । 
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२६ जनवरी ८३ की विश्वविद्यालंथ के प्रांगण मैं वेंद एवं केलो महाविद्यालय तथा विज्ञान महा 
विधेलय के सभी प्राध्यापकों, कुलंसचिंवें, समस्त शिक्षेकेतर कर्म वारियों एवं विज्ञधियों ने गणतस्त्े 
दिवस सोहलार्स मंतायी । ध्वेजॉरोहर्ग विंशार्न महाविद्यालय के प्राचाय॑ श्री सुरेशचन्द्र त्यागी ने किया । 


डन्होंने इस अवसर पर स्वतन्त्रता के महत्व को बताते हुए इस बात पर बल दिया कि स्वतन्त्रता 
को बनाये रखने के लिये राष्ट्र की प्रगति के लिये अनुशासन व कठिन परिश्रम आवश्यक है। ध्वजारोहण 
के पश्चात्‌ सीनेट हाल में एक चाय पार्टी का आयोजन किया गया । 


२७ ज॑नवरी १६६३ की मर्चुर संग्रहीलये नतन भेवन शताब्दी स्भारीह पेरे ऑयोजिंत सेमिनार 
में डॉ विने:द परद्र सिन्‍्हीं। अध्यक्ष, इतिहास विभाग ने “मंथुरा कला की प्रभुंख ऐप॑लेब्थियों” विषय परे 
शोध निबन्ध पड़ा । इस समारोह में देश,विदेश के विभिन्न भागों के विशिष्ट विद्व[न्‌ पधारे थे। डॉ७ सिन्हा 
के शोध निबन्ध की अत्यन्त सराहता की गयी । 


२४ फरवरी से २ फरवरी तक देहराइन के समीप तपीव॑न ग्राम में कन्या गुरुकुल (देहराएुन) की 
छात्राओं ने एके दंस-दिंवसीयें (न० एस०'एंस० शिविर का आयोजन किया। इस शिंविंर में छांऋ्रओं 
मे प्रौद-महिला साक्षर अभियो्े भी चलाया तथो स्कुसों में बछेवी को भी पेढ़ोया । ऑआमीर्ण महिलाओ को 
छात्राओं ने स्वास्थ्य सम्बन्धी अनेके सामौन्य बोलें बैंतलायी। छीठें शिंशुंओं को दिये जानें वाले संतुलित 
आहारे सम्बन्धी अंभेके उपयोगी सूंचनाएं भी छात्राओं से ग्रमीणं माताओं को बतलांवीं।आथिक 
स्वृतैम्त्रती की चिकंधित फेरने सम्बन्धी अनेके लिलाई; धुनाई, कंडाई के अलावा अन्य छींठें-भोटे कार्यों को 
बआभीण मेहिलाओं ने अत्यन्त रच से ग्रहेंगे किया। इस दस दिवसीय शिविर में छात्राओं ने वृक्षारीपण 
कार्यक्रम के अन्तर्गत कुछ गड़ढ़े भी खोदे | शिविर का समापन मानतोय आचार्य एवं उपकुलपति श्री 
रमप्रसौंद जी की अध्यक्षता में हुआ । समापन अधैसर पर बोलतें हुए श्री आचायें जो ने कहा कि समाज 
की उन्नति के लिये स्विंयीं, विशेषकर ग्र/मींण -स्थियीं का विकसे आ।वेश्यक है। उन्होंने इन कार्यों की 
शिँधिर के अलावा निरल्तरें कंवेर्त रखने वर बल॑ दिया । अन्त में उन्होंने इस कार्यक्रम के सैफेले संचालन 
के लिये कंत्यो गुरुकुल की प्राचोर्या श्रीमती दमय॑न्ती जी तथा प्रोग्राम आफिसर श्रीमती बलधीर को 
धन्यवाद दिया । इस संमेस्‍्त कार्यक्रम को आर्डनिंटर प्रो० वीरेंद्र अरोड़ा थे । 


३१ जनवरी से २ फरवरी तक कानपुर विश्वविद्यालय में ऐशोसियेशन आफ इण्डियन यूनीवर्सिटीज 
हारा जायोशित ४८वें वॉबिक समारोह में विश्वविद्यालय के मानतीय कुलपति श्री बलभद्र कुमार हुजा जी 
एव कुलैंसधिंव, डॉ० ज्विरसिह सेंगर ने भोग लिया। इस अधसर पर ”इक्जामिजेशन रिफीम इन 
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यूनीवर्सिटीज एष्ड रि-स्ट्रकर्चारिेग आफ अण्डर ग्रेजुएट कार्सेज, रोल आफ यूनीवर्सिटीज इन रिसर्च एण्ड 
डेवलपमैन्ट आफ एग्रीकल्चर” विषय पर आयोजित किया गया था। इस सम्मेलन में यह मत व्यक्त किया 
गया कि प्रत्येक विश्वविद्यालय में राष्ट्रीय एकता को विकसित करने के लिये स्नातकोत्तर व प्रशिक्षण 
कोसेंज में दूसरे राज्यों के विद्याथियों के लिये कुछ स्थान निर्घारित किये जाने चाहिये। अपने अध्यक्षीय 
भाषण में बोलते हुए श्री रमेश भोहन (निर्देशक, सैन्ट्रल इन्स्टीटयूंट आफ इंगलिश एण्ड फोरेन लें“वे जेज 
हैदराबाद ने कहा कि हम यहां ऐसे समय में एकत्र हो रहे हैं जब हमारे विश्वविद्यालय, विश्वास व चरित्र 
के संकट को चारों ओर अनुभव कर रहे हैं। ऐसी स्थिति में यह सोचना आवश्यक हो जाता है कि 
विश्वविद्यालय, बोद्धिक, सांस्कृतिक, सामाजिक व राजनीतिक विकास में क्या योगदान प्रदान कर रहे हैं ? 
क्या विश्वविद्यालय उन उद्देश्यों को प्राप्त करते में सफल हो गये हैं, जिनकी पूर्ति के लिये इन#ा निर्माण 
किया गया था। 


दिनांक ५ फरवरी ८३ को प्रसिद्ध आय॑ नेता एवं सार्वदेशिक आर्य प्रतिनिधि सभा के प्रघ,न लाला 
रामगोपाल जी शालवाले ने गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के पुरातत्व संग्रहालय का निरीक्षण किया । 
उन्होंने बड़े विस्तार से संग्रहालय को विभिन्न वीथिकाओं को देखा । कल/कृतियों के अपूर्व॑ संग्रह को 
देखकर वे अत्यधिक प्रभावित हुए। लाला जी जब संग्रहालय के श्रद्धानन्द बलिदान कक्ष में पढुंचे, तो 
आत्मविभोर हो उठे । उन्होंने कहा कि भारत के वायसराय लार्ड चैम्सफोर्ड जब्र १६१६ में गुरुकुल आये 
थे, तो इस संस्था के विषय में उन्होंने अत्यन्त उच्च भाव प्रकट किये थे। लाला जी के साथ प्रसिद्ध आय॑ 
नेता, आरय॑ प्रतिनिधि सभा पंजाब के प्रधान एवं गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के कुलाधिपति श्री वीरेन्द्र 
पंजाब आय॑ प्रतिनिधि सभा के मन्त्री श्री जावेद व गुरुकुल के यशस्वी स्नातक श्री सत्यदेव कागजी भी थे। 


विद्यालय के दो दिवसीय निरीक्षण के दोरे पर परिसर के ब्रह्मचारियों को सम्बोधित करते हुए 
सार्वदेशिक आय प्रतिनिधि सभा के प्रधान तथा सुप्रसिद्ध आर्य नेता ने कहा कि भारतीय संस्कृति, कथनी 
की अपेक्षा करनी को महत्व देती है। अभ्यास के महत्त्व को प्रतिपादित करते हुए आपने योग तथा 
वेदाध्ययन की आवश्यकता पर बल दिया। इस अवसर पर कुलाधिपति श्री वीरेन्द्र जी, कुलपति श्री हुजा 
जी, उच्चतम न्यायालय के वरिष्ठ अधिवक्ता श्री सोमवाथ जी मरवाह, पंजाब आय॑ प्रति'नधि सभा के 
महामन्त्री श्री रामचन्द्र जावेद एवं कर्ंठ आर्थनेता श्री सरदारी लाल जी वर्मा भी उपस्थित थे । 


दिनांक ११ फरवरो ८३ को प्रातःकाल ग्रुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय में ऋषि बे घो.सब बड़े 
उल्लास से मनावा गया | घटना स्वंविदित है कि महाशिवरुत्रि के पर्व पर बालक मूलअंकर को, जो बोध 
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हुआ, उसने उन्हें महंषि दयानन्द सरस्वती बना दिया | समारोह की अध्यक्षता राजकीय आयुर्वेद महा- 
विद्यालय के श्राचार्य डॉ० सुरेशचन्द्र शास्त्री जी ने की । विद्यालय के अधिष्ठाता श्री पं० चन्द्केतु जी ने 
स्वामी जी के जोवन से सम्बन्धित अनेक प्रेरक व रोचक प्रसंग सुनाये । संस्कृत विभाग के प्रो० वेदप्रकाश 
शास्त्री ने मह॒षि के जीवन में स्वामी पुर्णानन्द के योगदान की चर्चा की | दर्शन विभाग के अध्यक्ष डॉ० 
जयदेव वेदालद्भार ने जोरदार शब्दों मे कहा कि स्वामी जी ने नाना प्रकार के पत्थों ओर सम्प्रदायों पर 
प्रहार किया, उसके पीछे कोई द्रेष की भावना नहीं थीं। वे वास्तव में सुहड़ और आइम्बरहीन भारतीय 
समाज का निर्माण चाहते थे । विज्ञान महाविद्यालय के प्राचार्य श्री सुरेशचन्द्र त्यागी ने कहा कि हमें उस 
उद्देश्य को पूरा करना है, जिसके लिये स्वामी जी का बलिदान हुआ । संस्कृत विभाग के डॉ० रामप्रकाश 
शर्मा और डॉ० जबरसिह सेंगर ने भी ऋषि बोध से शिक्षा ग्रहण करने की अपील की । अध्यक्षीय पद से 
बोलते हुए डॉ० सुरेशचन्द्र शास्त्री ने उपस्थित जन समुदाय और विद्याथियों से यह बत लेने की अपील की 
कि वे महर्षि के अधूरे कार्य को पूरा करेंगे। विश्वविद्यालय के कुलपति श्री बलभद्र कुथार हूजा जी का 
ब्रत का दिन था, किन्तु वे समारोह में उपस्थित रहे । इस समारोह का सफल संयोजन विद्यालय के 
मुख्याध्यापक डॉ० दीनानाथ ने किया। गुरुकुल के ब्रह्मचारियों ने स्वामी जी से सम्बन्धित गीतों को 
गाकर श्रोताओं का रमन मोह लिया । 

सायंकाल ४ बजे गुरुकुल कांगड़ी ग्राम में एक यज्ञ का आयोजन कुलपति जी निर्देशानुसार उनके 
सचिव और प्राचीन भारतीय इतिहास विभाग के प्रवक्ता डॉ० काश्मीर सिंह भिण्डर ने किया । इस 
समारोह में गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के अध्यापक और कांगड़ी ग्राम के निवासी भारी संब्या में 
उपस्थित थे । 


दिनांक १५ फरवरी ८३ को विश्वविद्यालय के वेद एवं कला महाविद्यालय तथा विज्ञान महा- 
विद्यालय के छात्रों के मध्य एक क्रिकेट मैच का आयोजन किया गया । मैच का उद्घाटन कुलसचिव डॉ० 
जबरसिंह सेंगर ने किया । मैच का आयोजन इन्चार्ज डॉ० श्यामनारायण सिंह जी ने किया | इस एक 
दिवसीय मैच में वेद एवं कला महाविद्यालय के छात्रों ने विजय प्राप्त की । 


फरवरी माह में ही एन० सी० सीं० के बी वसी सा्टिफिकेट परीक्षायें गुरुकुल कांगड़ी विश्व- 
विद्यालय में मेजर दीरेन्द्र अरोड़ा द्वारा सम्पन्न की गयीं। इन परीक्षाओं में समस्तः पंचपुरी के विद्यालयों 
और महाविद्यालयों के छात्रों ने भी भाग लिया। 


फरवरी ११ से १३ तक उस्मानिया विश्वविद्यालय, हैदराबाद में प्रो० सदाशिव भगत जी, 
अध्यक्ष-अंग्रेजी विभाग, “आल इण्डिया एसोशियेन फार टैबनोलॉजी आफ एजुकेशन” के सोलहवें वाधिक 
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अधिवेशन में गये । कह धवरतीय स्तर की संस्था पिछले कई वर्षों से शिक्षा के क्षेत्र में आधुर्निकेत् 
शिक्षण प्रयोग का ऋ्वास कर रहा है। भारत में शिक्षा के गिरते हुए स्तर साथ ही शिक्षाियों की बढ़ती 
हुई संस्था को देखते हुए यह आवश्यक्र द्वो गया कि मास एजुकेशन करे लिंये आधुनिकतम-वैज्ञॉनिक एवं 
तकतीकी इधकरभों कर अबोग किया जाय । 


शुशकुल कॉगड़ी विश्वविधेलित के वर्तमोन अधिकासे इस बस को ओर पूर्णतया सजग हैं कि 
किस प्रंकार वे शुरकुल की राष्ट्रीय शिक्षण सस्परदाय का एक बलिष्ठ एवं वरिष्ठ अज्भु बनाएं, अपितु 
गुरुकुलीय चिन्तन एंवं आदेश कीः राष्ट्रीय मेनिते से युक्त कर दें । इसी हृष्टिकेण से गुरकुल कांगड़ी 
विश्वेविध्ॉलय के अंग्रेजी विभाग के अध्यक्ष श्री संदेशिंव भेगत उेक्त अधितैशन में भाग लेने के लिए कुलपति 
जी के प्रॉतिनिधि के रूप में भेजें धयें थे। पूलैतः कुलपति श्रो हुजो जी को उक्त सम्मेलन में जाना था और 
इंसकी एक गोष्ठी का नैंतृत्व॑ भी कैर्मा! था किन्तु अंत्य्चिक कार्य व्यस्त होने के कारण वे नहीं जा सके । 
इसी कारण उन्हेंने प्रोफेतर सदीक्षिवं भगत कौ हैदराधाद सम्पेलन में भेजा जहां प्रोफेसर भगत्त ने 
आंदुनि्क भोरंतीय परिस्थिति में शुरुकुल का शिक्षा में क्या बोग हो सकता है, यह ब.त सम्मेलन के समक्ष 
प्रस्तुत की । उन्होंने इस बात पर बलिया कि शिक्षा को मात्र साक्षरता एवं सुलभ ज्ञान बनाने के 
उतावले में हम कही अपनी प्राचीन संस्कृति एवं जीवन दर्शन के मूल्यों को न भूल जाएं । 


फरवरी १७-१६. तक अलामलई विश्वविद्यालय (तमिलनाडु) में आल इण्डिया अमेरिकन 


स्टंडीज एसोीसियेशन का व्षिक अधिवेशन हुआ, जिसमें भारत के प्रायः सभी विश्वविद्यालयों के 
प्रतिनिधि भाग लेने के लिये उपस्थित हुए थे । 


गुरंकुल कांगंड़ी विश्वविद्यालय के अंग्रेजी विभाग के अध्यक्ष श्रो० खदाशिव भगत इस सम्मेलन 
में भाग लेने गये । ईंसे संभ्नेलन में भाग लेने जओता भी भुरुकुल के वतंमान अधिकारियों को बहुसुखी 
अभिरुचि का थोतंक है। (कुल वस्तुत: भारतीय शिक्षा के शम्पूर्ण अज्ों एवं मुख्य प्रवाह से जुड़र अपने 
रूप को पहचानना चाहता है जीर-सई भूमिका निभाना चाहता है । 

रजिस्ट्रार डाँ० जवरेसिंह सेंगर जीं से पूरव॑ मन्जैणा एव कुलपति श्री हुजा मी की कैल्परेरणा से प्रो० 
भगत नें सम्मेलन के अन्तिम विंने कार्यकॉरिणी से अतुरोध किया कि अगले वर्ध का वार्षिक सज्मेसने 
गुशकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के तत्त्वाँधान में हो, जिसे सर्वशेम्भति से स्वींकरं किया गयी | 


जशञातव्य है कि हैदराबांद के सर्म्मैलन में भी श्री हुंजा जी के अर्दिशानुसार प्रों० भंर्गत ने आल 
इण्डिया एसोसियेशन आफ एजुकेशनल टैवनोलॉजी के अगले अंधिवेशन को गुरुकुल काँगंडी विश्विविद्योलंग 
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में मनाए जाने को प्रारथंधन की। किन्तु अनेक विश्वविद्यालयों के पूव॑ से हो प्रतिस्पर्धा में होने के कारण 
इसे अगले वर्षों के लिये टाल दिया गया। अतः आल इण्डिया एसोसियेशन आफ अमेरिकन स्टडीज द्वारा 
अगले वर्ष के लिये ग्रुरुकुल्न कांगड़ी विश्वविद्यालय को स्वीकृति अ्रदान करना एक महत्त्व का विषय है । 


» १७-१८ फरवरी को विज्ञान महाविद्यालय व वेद एवं कला महाविद्यालय के छात्रों के मध्य एक 
बैडमिन्टन मैच का आयोजन किया गया । इसमें श्री राकेश कुमार से (शोध-छात्र इतिहास) प्रथम श्री 
गुप्ता (बी० एस-सी०) द्वितीय तथा श्री अजयशंकर (बी० एस-सी०) ने तृतीय स्थान प्राप्त किया । 


इस मैच का आयोजन बैडमिंटन इन्चार्ज डॉ काश्मीर सिंह तथा श्री करतार सिंह ने किया । 

२१ फरवरी को गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के विश्वविद्यालय भवन में “सरस्वती परिषद्‌” 
गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के तत््वाधान में सद्यो भाषण-श्लोक-मन्त्रोच्चारश एवं वाद-विवाद 
प्रतियोगिता का आथोजन किया गया। इसके अध्यक्ष पद को डॉ० रामनाथ वेदालड्वार भूतपुर्व आचार्य 
एवं उपकुलपति एवं संस्कृत विभागाध्यक्ष गुर्कुल कांगेड़ी विश्वविद्यालय, हरिद्र'र ने सुशोभित किया । 


. इस प्रतियोगिता में चल-विजयोपहार एवं व्यक्तिगत पुरस्कारों का प्रावधान किया गया । इसका 
परिणाम इस प्रकार रहा | वाद-विवाद प्रतियोगिता में श्री रवीन्द्र देव आय॑ गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय 
श्री सुभाषचन्द्र शारदा, चण्डीगढ़ विश्वविद्यालय तथा श्री दूधपुरी गोस्वामी, गु० कां० वि०' वि० ने क्रमशः 
प्रथम, द्वितीय व तृतीय स्थान प्राप्त किये । सद्योभाषण प्रतियोगिता में श्री रविन्द्रदेवे आय॑, गु० काँ० वि० 
वि०, श्री कृष्णचन्द्र, गुरुकुल गौतम नगर, दिल्ली तथा कुृ० सोमवती, कन्या ग्रुरकुल हाथरस ने क्रमशः 
प्रथम, द्वितीय व तृतीय स्थान प्राप्त किग्रे | श्लोक मन्त्रोच्चारण प्रतियोगित। में श्री सुरेन्द्र कुमार, गुरुकुल 
कांगड़ी विश्वविद्यालय, कु० इन्दुबाला, जम्मू विश्वविद्यालय, जम्मू तथा श्री सुभाष चद्ध शारदा, चण्डीगढ़ 

' विश्वविद्यालय ने क्रमशः प्रथम, द्वितीय व तृतीय स्थान प्राप्त किये । 


बाद-विवाद प्रतियोगिता श्री दीनानाथ चल-विजंयोपहार कन्या गुर्कुल सासनी, हाथरस ने, 
सद्योभाषण प्रतियोगिता का ही श्री दीनानाथ चल-विजयोपहार-गुरुकुल गौतम नगर, दिल्ली तथा श्रीमती 
सुधा सपरा-श्लोक-मन्त्रोच्चारण प्रतियोगिवा-चल-विजयोपहार-जम्मू विश्वविद्यालय ने प्राप्त किया । 


यह समस्त आयोजन विभागाध्यक्ष डॉ० निगम शर्मा, प्रो० वेदप्रकाश श स्त्री डॉ० रामप्रकाश तथा 
डॉ० राकेशचन्द्र के निदेशन में अत्यन्त सफल रहा। इस प्रतियोगिता में श्री हरिदेव जी, आचार्य गोतम 
नगर से यह घोषणा की कि जो भी छात्र किसी वेद से आधा या पूर्ण अंश सुना देगा, उसे विशेष पुरस्कार 
दिया जायेगा । डॉ० राकेश, प्राध्यापक हिन्दी विभाग ने सामवेद के कुछ अंशों को पूछा तो छात्र द्वारा 


(१४): गैरकुंल-पत्रिका), हैंड ३. 


उनको बताने पर उसे माता ख़ावित्री कोणा भड से ५१:२० -विये न्मम्रे । इसी अवसर पर डॉ७ रामेश्वर 
दयाल ने, जो एम० ए# प्रथम वर्ष वेद के छात्र है, दो वर्ष के लिये छात्रवृत्ति को घोषणा की । 


७ मार्च ८३ को गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के वेद-ओदस कलिज के छात्रों ते गुरुकूल महा- 
विद्यालय में आयोजित आचार्य नरेन्द्र देव शास्त्री बाद-विवद्ध प्रतियोगिता में भांग लिया। इस 
प्रतियोगिता में तीन श्रेणियों के स्थान ग्रुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्याज्य ने प्राप्त कर विश्वविद्यालय को 
गरिमा में वृद्धि की । विजयी छात्रों में श्रथम श्री विद्याव्रत बिल्मार्ती: (वेदाल दूर प्रथम वर्ष) (तीय शी 
रविद्धदेव आये (वेदालद्धार प्रथम वर्ष) तथा तृतीय श्री ऋषिपाल आये (विद्याविनोद प्रथम वर्ष) है। 


मार्च माह के द्वितीय सप्ताह में डॉ० बी० डी० जोशी ने. "एशोसियेशन आफ एडल्ट एण्ड 
कन्टि्पूयिंग एजुकेशन आफ य्रूनीवसिटीज इन यू० पी०” के प्रथम वाधिक सम्मेलन में भाग लिया । इस 
सम्मेलत में डॉ० जोशी द्वारा पढ़े गये लेख “एप्रोच टूआर्डस द एडल्ट एजुकेशन प्रोग्राम-सम थॉटर्ट” की 
काफी सराहना की गई । सम्मेलन में डॉ० बी० डी ० जोशी को एशोसियेशन का उपाध्यक्ष भी चुना गया। 


१६ मार्च को अंग्रेजी विभाग द्वारा वेद एवं कला महाविद्यालय में कानपुर आई० आई० टी० 
अंग्रेजी साहित्य के प्रोफेसर डॉ० पी० प्री० शर्मा का एक व्याख्यान हुआ | इस सभा की अध्यक्षता भ्री 
आचाय॑ जी ने की तथा संयोजन प्रो” सदाशिव भगत, विभागाध्यक्ष अंग्रेजी ने किया । 


१६ मार्च को वेद-मन्दिर में “गोवर्द्धन ज्योति” पत्रिका का विमोचन किया गया । पत्रिका के 
विमोचन से पूर्व प्री० गोवर्धन शास्त्री स्मृति वेद-मन्त्ोच्चारण-प्रतियोगिता सम्पन्न की गयी । इस प्रति- 
योगिता में गुरुकुल विद्यालय के छात्र ने प्रथंम व कन्या ग्रुरुकुल की छात्रा ने द्वितीय स्थान प्राप्त किया । 
मन्त्रोच्चारण प्रतियोगिता के पश्चात्‌ मुख्य अतिथि व सभापति श्री योगेद्धपाल शास्त्री ने “गोवद्धंल- 
ज्योति" का विमोचन करते हुए कहा कि आज के युग में वेदों को सुरक्षित रखना एक अपरिहाय॑ 

: आवश्यकता है तथा इस आवश्यकता को पूरा करने में गोवर्दन-ज्योति एक महत्वपूर्ण भूमिका निभा रही 
है। इस अवसर पर प्रो० चद्रशेखर त्रिवेदी जो का भी सम्मान किया गया, जिसके सतृप्रयत्नों से ही 
यह कार्य हो सका है। अन्त में आचार्य एवं उपकुलपति जी ने भाषण दिया। 


१६ माचे को विजिटिंग फैली योजना के अन्तर्गत डा० आर० एल० टण्डन रीडर, लखनऊ विश्व- 
“विद्यालय ने विज्ञान महाविद्यालय के जस्तु विज्ञान बिभाग में १५ दिन के लिए विजिटिंग फंली के डुप में 
अपना कार्यभार ग्रहण किया है । 


गुरुकुत-पत्रिका, १६८३ [१११ 


२० मार्च को सीनेट हाल में एक प्रेस कान्फैन्स का आथोजन किया गया। विश्वविद्यालय में 
किसी भी प्रकार की ऐसी प्रेत कन्फन्स आयोजित करने का संभवतः यह प्रथम अवसर था। इस 
में शवानीय पत्रकारों के वलावा पौ० टी० आई० के प्रतित्िधि तथा श्री दिनेश शर्मा अतिरिक्त 
जिला सूचना अधिकारी भी उपस्थित थे। प्रेस कात्कन्स का आयोजन डा० विनोदबद्धसिन्हा, पो० 
आर» ओ, के द्वारी संम्पंश् किया गया। मानतीय कुलपति व बुल्नसंचित पी ने पत्रकारों को विश्वविदया 
लग धम्बन्धी अनेक जानकारियां द्वी तथा उतको विश्वविद्यालय में निरत्तर हो रही प्रगति से अवगत 
कराया । श्रन्त में अत्यन्त ही सोहादंपूर्ण वातावरण में यह कान्फत्स समाप्त हुईं। उत्तर प्रदेश राज्य 
वाल वोड का.पुनगंठन इस वर्ष के प्रारम्भ में नये सिरे से हुआ। उत्तर प्रदेश के राज्यपाल महोदय ने 
गुरकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के अंग्रेजी विभागाध्यक्ष प्रो० सदाशिव भगत को इस बोड़ं का.सदत्य 
मनोनीत कर उन्हें सम्मानित किया । यह हमारी संख्या के लिए भी एक गौर को बत है। 


दिनांक २-४-८३ को सार्वजनिक निर्माण विभाग के राज्य-मत्री मानतीय रणजीत सिंह जो गरकुल 
पधारे। अत्यधिक व्यस्त रहते हुए भी उन्होंने पुरात्तत्व संग्रहालय को बड़ी रूचि के साथ देखा ओर 
कलाकृतियों के संग्रह को भूरि-भूरि प्रसंशा की । जब वे अस्त्र-स्त्र कक्ष में धूम रहे थे तो ६ फुट वाली 
लम्बी बन्दूक के अभाव को देखकर उन्होंने आश्वासन दिया कि अपने निजी संग्रह से वे इस प्रकार की 
एक बन्दृक पुरात्तत्व संग्रहालय को भेंट स्वरुप फरदान करेंगे । 


ह०-«० क्र "रेप -नण 


१३ ग्रोत्त १९८३ में सम्मारित एवं रस 
दिद्वान्‌ ४० विश्वनाथ परी विद्यालंकार . 


छत व संघड़ विद्या पभा टृस्ट जयपुर द्वारा आधा गोवदन शा पुरुकार ते मालगीर 
(हित विशनाथ जी विद्यालद्भार को वेद समोलन में एुरकृत एवं सम्मानित किया जायेगा। 
रेसकार पं० विश्वनाथ जो विद्यालद्भार को उनके वेदों में किये गये विशिष्ट का के लिये प्रदान किय 


आंख है। 





फाम ४ 


( नियम ८ देखिये ) 
१--प्रकाशन स्थान-- गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय, हरिद्वार 
२--अकाशन अवधि-- मासिक 
३ - मुद्रक, का ताम-- डॉ० जबरसिंह सेंगर ( कुलसचिव ) 

बया भारत का नागरिक है ? भारतीय 
(यदि विदेशी है तो मूल देश) 
पता- 
४-प्रकाशक का नाम-- डॉ० जबरसिह सेंगर ( कुलसविव ) 
क्या भारत का नागरिक है ? भारतीय 
(यदि विदेशी है तो मूल देश) 
पता : - 
॥--सम्पदक का नाम -- रामप्रसाद वेदालड्भार आचार्य एवं उपकुलप ति 
क्या भारत का नागरिक है ? भारतीय 
(यदि विदेशी है तो मूल देश)... 
पत्ता गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय, हरिद्वार 


६--उन व्यक्तियों के नाम व पते ग्रुरुकुल कांगड़ी विश्वविधाश्तय, 
जो समाचार-पत्र के स्वामी हो हरिद्वार 
तथा जो समस्त पू जी के एक 
प्रतिशत से अधिक के साझेदार 
या हिस्सेदार हो । 
मैं डॉ जबरसिह सेंगर एतद द्वारा घोषित करता है कि मेरी अधिकतम जानकारों एवं विभवास 
के अनुसार ऊपर दिये गये विवरण सत्य है। ह 
प्रकाशक के हस्ताक्षर 
डॉ० जबरसिह सेंगर 
दिनांक ..........०५००० ( कुलसंचिष ) 


